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PREFACIO

O escopo destes modestos ensaios, ndo o escon-
demos, outro ndo € que o de despertar, no seio da
Jjuventude de nossa patria, o interesse para os
altos problemas que agitam a mentalidade contempo-
ranea e concorrer, na medida de nossas fracas possi-
bilidades, para o triumpho das verdades eternas ensi-
nadas por Jesus Christo e defendldas, com galhardia,
pelo genlo incomparavel de Sonto Thomds de Aquino.

Queremos diffundir, num meio que se resente
ainda da falta de uma orientagdo philosophica intei-
rainente sa, os grandes principios da philosophla
thomista.

Neste trabalho, alids, despretencioso e em que
ndo hd buscar a perfeicdo do estylo, seguimos de
perto a Santo Thomds, a mente privilegiada que Deus
suscitou como uma graca e um dom especial para o
mundo inteiro.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



Tomando por guia ao grande Doutor escolastico,
ndo deixdmos, entretanto, de consultar seus grandes
commentadores e discipulos que, com tanto zelo e
carinho, guardam a tradi¢d@o intellectualista ¢ levam
por diante a obra insigne do Mestre, retocando-u,
polindo-a, aperfeicoando-a.

Da introducgao resalta o plano que nos propu-
semos: rumamos para a existencia de Deus e seu
governo no mundo. Lra preciso, porém, estabelecer
previamente o valor ontologico da razdo; examinar
as pretensoes do agnosticismo contemporaneo, discutir-
lhe a doutrina, os postulados, o vigor dos argumentos,
apreciar, em summa, a estruclura de todos csses syste-
mas modernos que diversos, embéra, em sua forma
exterior, ndo o sdo, comtudo, em sua essencia, se
attendermos & verbiagem technica, diria W. fames.

Sim, era preciso justificar a nossa sciencia das
coisas, abalada em seus fi e reivindicar
para o thomismo o lugar de honra que [he compete
ao lado das mais cngenhosas e seductoras philosophias.

Dahi o titulo que encima a presente publicagdo
— A Philosophia Thomista ¢ o Agnosticismo Con-
tempor.mco.

Com este excursus apresentamos a philosophia
que inspirou A Religido e o Progresso Social, fructo
de nossos primeiros esforcos e que, pelo seu caracter
de synthese philosophico-historica, novos dcsenvolvi-
mentos ainda reclama.
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Teremos conseguido o nosso infento?

Nao ousamos dizer que sim. tantas as imper-
fei¢des que reconhecemos eng_nosso frabalho.

A natureza do assumpto e a complexidade destas
questoes altas ¢ profundas estavam a exigir outra
penna mais experta ¢ habil.

Assim, acatamos o juizo dos entendidos, de quem
esperamos, agradecidos, a critica serena ¢ imparcial.
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INTRODUCCAO
1

O RENASCIMENTO PHILOSOPHICO

A geragdo contemporanea, como 0 assi-
gnala Willam James, retorna felizmente & phi-
losophia.

H4, por toda a parte, uma renascenga nas
letras. De pais em pais, a chamma do saber
chegou 4s mais longinquas regides. E de todos
os lados nos surgem os espiritos de eleigio
que acodem ao trabalho e ao esforgo pessoal
e condensam em livros as proprias lucubra-
¢des e experiencias amontoadas de annos.

O movimento intellectual forte e sadio,
que teve seus comegos na segunda metade do
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L 0 RENASCIMENTO PHILOSOPHICO

seculo passado, abriu novos horizontes ds dou-
trinas philosophicas e pds no seio das corren-
tes do pensamento moderno um principio de
vida, uma cnergia fecunda, que trouxe esta
inesperada e portentosa revolugdo nas idéas.

A nossa época sentiu intensamente, como
nunca talvez, a necegssidade de sahir das es-
treitezas desse empirismo em que vivia a-
prisionada, como os ventos na caverna de
Eolo, e langou-se ds questdes essenciaes, dquel-
las a que estdo ligados os interesses supre-
mos da humanidade.

Romperam-lhe alfim o envolucro as for-
¢as que dormiam no germe fecundo.

Ja Bergson, cognominado o novo Platao,
se nao arreccou de integrar a philosophia no
real, inculcando-nos a possibilidade do saber
absoluto ante as varias formas do agnosti-
cismo contemporanco.

Certo ndo foi pequeno merito interromper
a tradigdo que vem de Kant aos nossos dias,
¢ proclamar, com os antigos, que ¢ preciso ir
da realidade a idéa, e ndo vice-versa, da idéa
ds coisas, como o pretendia o Kantismo.
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8 RERASCIMENTO FHULOSOPING 1

Debaixo deste aspecto, poderd justificar-
se a hyberbole de Le-Roy que ousa comparar
a mutagio operada pela philosophia nova 4
revolugdo socratica ou ainda & que produziu
no mundo a Critica da Razao Pura.

Passou o tempo do materialismo roncciro.
O positivismo que imperava, poucos annos faz,
foi de todo vencido. Das negagdes accumula-
das por Hume, Estuart Mill e Taine ndo nos
ficou sendo esta formidavel reacgiio contra o
empirismo radical, reacgdo a quc ja ndo hd
resisir.

A philosophia ¢ hoje mais que um capi-
tulo da historia natural.

Nao subsistiu tampouco aos embates do
espirito novo o evolucionismo cspenceriano que
tinha a escoral-o o grande prestigio de sen
Auctor. Bem precisos sdo os nossos conceitos
sobre o determinismo ¢ o transforminismo. A
hisloricidade da consciencia ¢ da vida ¢ affir-
mada por pensadores independentes deante da
hypothese mecanicista e do parallelismo psy-
cho-physico.

A mentalidade moderna, nido ha duvida,
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[ O RENASCIMENTO PHILOSOPHICO

orientu-sc toda para o espiritualismo, cada vez
mais conquistador,

Nunca Aristoteles e Platdo foram tdo lidos
¢ meditacdos como nos dias que correm. E’ bom
prognostico: a nossa era mais se avizinha da
verdade.

Boutroux, Eucken, Blondel, Balfour, Del-
bous, Dunan, Gentile, Croce, Alliota, todos os
arautos, em summa, da philosophia indepen-
dente, revelam tendencias espiritualistas. E, na
vanguarda, a plciade illustre dos neo-thomistas,
que, com ardor ¢ enthusiasmo, defendem dos
ataques dos nco-criticistas as idéas mestras do
systema aristotelico.

Nao ¢ so o fulgido e laureads centro de
Lovaina, sementeira de sabios, que avulta com
seu insigne fundador, ainda hi pouco roubado
ds letras. L’ uma phalange de cultores da phi-
losophia que nos vém de todos os pontos: da
Franga, Allemanha e Italia.

Aqui mesmo no Brasil ja se vav tornando
menos escassas as publicagdes de caracter phi-
losoghico, dignas de lcitura meditativa e que
sdo como o ¢co das conquistas do pensa-
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O RENASCIMENTO PHILOSGPHICO 9

mento sobre a materia arida, fria e sem vida.

Em vez da cadencia e da sonoridade da
phrasc, procura-se agora principalmente o
rithmo do pensamento, a elevagao da idéa, a
madureza dos conceitos, a reflexa» Entra-se
de meditar a vida e de descutir os graves
problemas sociaes.
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A PHILOSOPHIA. SEU PAPEL

Uma philosophia ¢ uma interpretagan do
mundo, uma vista geral do universo.

Assim escreveu 5. Thomds que o philo-
sopho, o sabio por excellencia, nio é o que
attinge somente os fins particularcs -— singu-
lares quarundam rerum fines —, mas o que
se eleva a consideragdo do fim do universo —-
cuius consideralio circa finem universi versatur,
ou, como o ¢énsina Aristotcles, o que Ihe in-
daga o principio ¢ a causa primeira.

Em abono desta concep¢iio se pode alle-
gar, com o Santo Doutor, 0 que sc observa
na hierarchia das artes, onde uwmas recem as
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12 A PIILOSOPHIA, SEU PAPEL

outras, segundo a ordem e dependencia dos
fins. Assim a medicina a respeito da pharma-
cia; a arte militar, a respeito da equestre, etc.

Estas artes principaes ou governativas sdo
chamadas architectonicas e scus artifices, ar-
chitectos ou sabios.

Mas o nome de sabio cabe principalmente
ao philosopho; este ¢ o sabio por antonoma-
sia; puis somente clle sdbe 4 consideragdo do
fim do universo; ao passo que todos os mais
nao excedem os fins particulares  das  disci-
plinas que versam.

Ja daqui apparece que a philosophia se
nio pdéde confundir, por via alguma, com a
sciencia. Tem ella seu escopo especial que Ihe
assegura umn lugar & parte no conjuncto de
todas as sciencias particulares.

Nenhuma péde substituil-a. Antes domina
todas e a todas offerece os primeiros prin-
cipios ¢ as primeiras nogdes — as dignidades
¢ os axiomas -— que contém em germe todo o -
hwaano saber.

E os sabios notaveis como Dukem, Poin-
caré, Grasset reconhecem que a sciencia nao
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A PHILOSOPillA, SEU PAPEL 13

esgota o facto bruto, o dado primitivo, razdo
pela qual presuppde outra ordem de saber,
uma sciencia propria do ser e de suas leis.

Em vdo assoalha a escola positivista o
desapparecimento da philosophia, a morte da
metaphysica deante do prestigio cada vez mais
crescente das sciencias que, desde a Renas-
cenga, se constituiram autonomas e indepen-
dentes. Crém que a sciencia s6 tudo péde
interpretar,

Dahi também o esforgo dos modernos para
a formagdo de uma philosophia, de indole pu-
ramente scientifica, nos moldes em que con-
cebeu Hackel, isto é separada de toda a me-
taphysica, exclusivamente experimental, tendo
por base 0 monismo evolucionista.

Fracassardo, porém, todas estas tentativas,
porque a sciencia tem seus limites bem deter-
minados, suas columnas de Hercules, além das
quaes ndo pode ir.

Adstricta & ordem experimental, ella nao
sc pode bastar a si mesma, nao constitie um
conhecimento completo, ndo nos fornece uma
synthese acabada como desejamos.
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14 A PHILOSOPHIA. SEL) PAPEL

Sua esphera propria ¢ a do delerminismo
cdos pnenomenos. Mantendo-se nos dominins
dos factos verificados pela obscrvagdo e a ex-
periencia, como pdde ella subir ao estudo das
causas ultimas das coisas e ventilar as ques-
toes prementes sobre as nossas origens e 0s
nossos destinos ?

Desde o famoso discurso de 1880 sobre
os enigmas da sciencia, todos os sabios repe-
tem, com Dubois-Reymond esse ignoramus e
ignorabimus.

«Nos ignoramos, escreve Gautier, a sci-
encia intima das forgas ou causas que modi-
ficam as propriedades visiveis dos corpos.»

«A sciencia positiva, assim Berthelot, nao
procura nem as causas primeiras, nem o fin
das coisas... A investigagdo da origem ¢ do
fim dos seres escapam d sciencia positiva.»

O dr. le Bon e Felix le Dantec falam da
mesma maneira. «A scicncia, diz o primeiro,
vé-se obrigada a confessar que ndo conhece a
primeira razdo das cvisas nem entrevé siquer
meio algum de conhecel-a.» Nem ¢ menos ex-
plicito o segundo: <«Sendo rclativa, assim ©
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A PHILOSOPINA SFU FAPEL "

sabio materialista, a sciencia ¢ incapaz de clu-
cidar a origem e a natureza das coisas.»

A sciencia nao transpdc jamais as balisas
do mundo phenomenico. Nao sémente ignora
a causa primeira das coisas, mais ainda Ihc
ficam por saber muitos faclos, muitas leis,
donde o caracter progressive que possic:
todos os dias se projecta luz sobre o campo
do incognoscivel scientifico.

Bem demarcados os territorios da  § hilo-
sophia e da sciencia, nao hd temer entre cllas
conflicto de espeie alguma.

Por maiores que scjam as conquistas das
scicncias, sempre havera margem para as in-
dagacoes philosophicas, para o conhecimento
do rcal em si, para a prosccugdo da verdade.

Esta é a razdo por que, longe de ser athéa,
concorre a sciencia com a philosophia, para
uma synthese superior de nossos conhecimentos.
E sabios como Dubois-Reymond ndo se pejam
de affirmar que a sciencia moderna deve sua
origem ao christianismo (1).

(1) Apud M. F. Santanna. O Malcrialisno em face das
Sciencias p. 61.
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A RAZAO E A FE. A APOLOGETICA

Assim como nenhuma incompatibilidade
ha entre a sciencia e a philosophia, que, ao
invés, se abracam e sc completam; assim tam-
bem nenhuma opposi¢do se pode jimais des-
cobrir entre a sciencia e a fé. O pretenso con-
flicto que a escola materialista ahi enxerga,
ndo existe na realidade.

Todas as vezes que a sciencia se occupa
da causa ultima dos phenomenos, usurpa, como
o dissemos, os direitos e prerogativas da phi-
losophia, e s6 contradizendo-se explicita ou
implicitamente péde o sabio, que faz profissdo
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18 A RAZAO E A FE. A APILOGETICA

de materialismo, abalangar-se a estas questoes
que transcendem de todo a ordem positiva.

Assim se pronunciam Claudio Bernard,
Tindall e todos os grandes representantes da
sciencia moderna.

E’ perfeito o accordo entre a sciencia e a
religido, embora uma se nao confunda com a
outra.

Duas ordens hd dc verdades, ensina o
Concilio Vaticano, assim distinctas pelo seu
principio como pelo seu objecto: pelo princi-
pio, porque uma conhecemos pela razdo natu-
ral e a outra pela fé divina; pelo objecto, por-
que, além das coisas a que a razdo humana
pdde chegar, se propdem & nossa fé mysterios
escondidos que, se ndo fora a revelagao di-
vina, nao puderamos jdmais conhecer.

Dcante dos materialistas, homens de vista
acanhada, que nao acceitam sendo o que lhes
cac sob os sentidos, ¢ dosracionalistas, apos-
tolos da razdo que so a cxaltamt para suppri-
mir o sobresatural, a revelagio e o milagre,
o Concilio proclama igualmente os dircitos da
razdo ¢ da fé.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



ERLLERCN A T R T [

E por tal maneira inculca o poder da hu-
mana intelligencia que o proprio Draper con-
fessa que ¢, de facto, hella homenagem pres-
tada d raziio ¢ que traz o scllo do progresso
do tempo.

Doutro modo, ndo ¢ esta a primeira vez
que a Igreja se manifesta a favor da razao,
como erradamente o suppie o cscriptor ame-
ricano. A mesma doutrina ensinou ella em to-
dos os tempos.

Ainda Sanio Agostinho, que de todos os
Padres ¢, talvez, o que mais recommende a f¢
¢ Ihe cxalce o valor, ndo desmente este en-
sino, que ¢, pode dizer-se, de todas as idades
e de 1odos os lugarcs.

O illustre bispo de Hipona, consoante
neta Batiffal, preludia ao Cogifo, crgo sum de
Descartes, quando exige que a razao preceda
4 fé. Contra os Pirrhonicos € os Gentios prova
que a razao pade clevar-se do  visivel ao in-
visivel, do presenic i ciernidade, s4 com os
Seus proprios recursos.

Com Santo Agnstinka apparecem hem dis-
tinctas as duas ordens de coshecimento, natu-
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ral ¢ sobrenadural que o Concilio nos inculea.
Sabe clle concordar a philosophia de Plalao
com sua I¢, mas d auctoridade de Christo e 4
certeza  havrida  da revelagdo accrescenta a
cerfeza da ordem natural, razdes previas que
devam legitimar a crenca:  Turpe est, escreve,
sine rafione cuiquam credere.

Continuando a tradigio platonica, admitte,
com Santo Thomds, que ¢ alma, por sua forga
natural, possa chegar até Deus.

A philosophia medieval, como, alids, as
artes, as sciencias ¢ todas as manifestacoes da
vida social, acha-sc, ¢ certo, impregnada de
religiio, nem podia deixar de ser assim, pois
foi o Christianismo o grande phenomeno que
dominou largo periodo da historia, formando
uma mentalidade propria ¢ imprimindo um cu-
nho original & civilizacao.

Nada, porém, nos conduz a pensar que a
philosophia desse tempo se caracteriza pela
idéa religiosa.

Os que assim falam ignoram as multiplas
tendencias ¢ correntes diversas que se desen-
volveram parallelamente umas ds outras, taes
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A RAZA LA Fro A ARPCLURIEDLCN 2

entre outras: o neo-platonismo e o pantheismo
eriugena, o averroismo e o aristotelismo, nem
se dio conta dos systemas que floresceram no
seio mesmo da Escola.

Cingindo-nos 4 philosophia thomista, nao
serd demais dizermos que ella assenta em ba-
ses puramente racionaes e se nos apresenta
com todos os requesitos de wma verdadeira e
solida philosophia, sem invadir jdmais os do-
minios da fé.

A ella cabem, com maioria de razio, os
elogios dados por L. Boutroux 4 philosophia
grega. E’ bem «esta obra prima de clareza,
de logica, de harmonia», que ainda hoje causa
admiragdo a todos.

A revelagdo ndo lhe trouxe cstorvo de es-
pecie alguma, como se pudera crer, mas, ao
contrario, abriu-lhe um mundo novo, immenso
que, se ella ndo fora, ficara eternamente por
explorar.

J4 o sabio grego, ajudado exclusivamente
da razdo naturcl, vingara algar-se até a Pri-
meira Causa, instituindo as provas da exis-
tencia de Deus e levando-nos & posse de ou-
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22 A RAZAO & A TE. A APOLOGLTICA

tras verdades attinentes a sua natureza e seus
attributos divinos.

E’co fiel de Aristoteles, S. Thomds, de
nenkium modo, nos dd uma concepgdio atomis-
tica do mundo. Seu systema ndo se limita,
como o dos mecanistas, a uma ordem cxtrin-
seca; elle poc a finalidade no amago do real,
assim nas partes como no todo, e ruma para
Deus a especulagdo philosophica.

Para logo somos instruidos de que muitas
verdades hd que estdo acima do entendimento
humano ¢ jd pela revelagio podem ser esta-
belecidas.

Sem duvida, por meio das coisas sensi-
veis, podemos subir até Deus, a quem ap-
prehendemos como primeiro motor, causa in-
causata, ser necessario e intellecto scparado e
ordenador. Sendo Deus auctor de todo o crea-
do, uma intelligencia, o fim do wuniverso nao
pode ser senio o que Elle sc propds em o
fabricando : ¢, portanto, o bem da intelligencia,
a verdade.

E foi para dar testemunho da verdade,
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diz o Santo Doutor, que o Verbo Divino se
fez carne e apparcceu no muido.

Ora, a ordem da verdade segue a ordem
do ser: Sic enim est dispositio rerum in veri-
tafe, sicut fn esse. Do homem para Deus hi
uma gradagao admiravel segundo a lei que rege
a communicagdo do ser. Vae grande dislancia
entre o humano intellecto, gue ¢ a ultima das
formas, e o divino, que ¢ acto purissimo. E,
pois o conhecimento € proporcionado & na-
tureza do cognoscenle, muitas verdades, conhe-
cidas de Decus, escapam intciramente & nossa
intelligencia flinita ¢ limitada.

Das espheras superiores o homem  nada
conhece cm suas essencias.

Estd, assim, bem assignalado o campo da
razao e o da fé (1).

Igualmente se deprefiende dayui qual scja
0 papel de uma apologetica das  verdades
christas

Com effeito, ainda que a razao humana
nao possa desvendar os mysterios da ¢, que

(1) — Cf Conbia Gent — Lib 1, < 111
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silo de sua natureza inaccessiveis, ndo sc acha,
comfudo irremediavelmente condemnada a esta
pubreza e inopia summa ¢ desamparada de
todo o auxilio divino.

A capacidade ou aptidio fundamental da
intelligencia creada para receber a revelagdv
divina apparcce manifesta, desde que conside-
ramos que toda a causa secundaria obedece,
como instrumento que €é,4 acgdo da causa pri-
meira na execugao de seus fins.

Isso € verdade de todos os seres da na-
tureza, ma: por excellencia se verifica a res-
peto do homem, ser infelligente e rei da
creagiio.

Demonstra-o S. Thomds num artigo de-
veras soberbo que ¢, na auctorizada opinido
de Gardeil, dos mais bem trabalhados ¢ syn-
theticos da Summa.

Em todas as naturezas hicrarchizadas, diz
o Angelico Doutor, dois elementos concorrem
para a perfeicdo da que lhe ¢ inferior: um cor-
responde a seu movimento proprio, o outro ao
movimento das naturezas superiores. Assim se
passa com as marés que resultam da gravi-
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A RAZAO E A FE. A APOLOGETICA 25

dade propria da agua e da acgdo superior dos
astros. .. S0 o homem, que de todos os secres
¢ o que conhece a razao essencial do bem e
do ente, é immediatamente ordenado para Deus,
principio universal do ser. Sua perfei¢do, por-
tanto, estd ndao sé no que lhe compete segundo
suas forgas proprias, mas ainda no que se lhe
attriblie por communicagdo da bondade divina.
Dahi vem que a ultima perfeigio do homem
consiste na visdo sobrenatural de Deus, a qual
elle ndo pode attingir sendo por ensinamento
divino, consoante o que se l¢ em S. Jodo: «O
que ouviu de meu Pae e aprendeu, este vem
a mim».

S6 com vagar, porém, como o requer a
sua natureza progressiva, € que o homem con-
segue este intento.

O que primeiro se deve apresder é a fé
na palavra do Mestre, condi¢do da sciencia
perfeita, ao que diz Aristoteles. Por esta razao
se faz mistér que o homem creia em Deus,
como o discipulo cré em seu mestre, sem o
que ndo chegard & perfeita visio de sua bea-
titude.
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06 A 1AZAO E A FE A APOLOGETICA

Destarte, se fecha a bdca aos incredulos
que se recusam a acceitar a revelagio divina,
como se Deus, infinitamente sabio, ndo podesse
falar ao homem, instruil-o, e quc fortemente se
empenham em mostrar que ella deprime a
intelligencia ¢ impede toda a humana activi-
dade, quando, ao contrario, outra coisa nao
faz que elevar a mente, confortal-a, trazendo-
lhe novas forgas e energias.

Que actividade immensa ndo exerce a
alma antes de prestar assenso a auctoridade
divina!

Depois, com o aprender de Deus, seu
Auctor, o homem sé tem muifo que lucrar.

A ¢ é a corba e o acabamento do edi-
ficio intellectual. Ella é, antes de tudo, uma
norma negativa ou indirecta para a indagagao
das mesmas verdades scientificas, pois nos
cerra as portas ao erro e, ademais, nos aponta
o caminho certo por onde scguir. Reprime a
presumpedo, que € inimiga acerrima da ver-
dade, assegurando-nos que sao bem estrcitos
0s nossos horizontes.

Nao elimina um s6 dos conhecimentos
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humanos, nao despreza uma s dis conquistas
da sciencia; abraga-as todas, recolhe todos os
fraginentos da verdade por onde quer que os
cencontre disseminados, protege todas as inicia-
tivas ¢ surtos da razdo.

«Tudo o que um homem, pocta grego,
bardo celtico ou escravo ethiopico pode pen-
sar de verdadeiro ¢ digno acerca de Deus
pensa-o, diz sabio escriptor (1), ¢ cnsina-o
tambem a fé christd. E quando nos papyros
egypcios que cada dia se exhumam do po,
ou cntre os sabios da Asia, com quem de
mais a mais cntramos em intimidade, se des-
cobrem grande numero de verdades sublimes
que nao envergonhariam a um doutor chrisiao,
somos nds os crentes 05 primeiros a  aley
nos ¢, qui¢a, tambem somos 03 unicos no
mundo cuja alegria seja pura ¢ sem precon-
ceitos.»

A revelagao ndo se desinteressa tamponco
da sciencia, porque ¢ instrumenfo poderoso para
a refutagdo dos erros contra Deus.

(1) — Weiss Apol. du Christianisme \r. fr. de Collin 1. 11)
¢. Notre Dieu.
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E a prova esti na pleiade illustre de
sabios que foram christaos sinceros e que, em
todos os tempos, souberam harmonizar a crenga
mais perfeita com o mais rigoroso espirito
scientifico.

Esta allianga da sciencia com afé ¢ affir-
mada em termos precisos ainda pelos escripto-
res mais independentes

As sciencias physicas, escreve Papini (1),
até durante o grande despertir do seculo XVII
¢ depois ainda foram cultivadas por theologos,
por crentes e mesmo por exegetas visionarios,
¢ muitas das theorias que contém tiveram ori-
pens theologicas. Mach na sua Mecanica mos-
tra-nos Napier, o inventor dos logarithmos ¢
auclor, ao mesmo tempo, de esquisitas  espe-
culagdes sobre o Apocalypse; Otto de  Gue-
ricke, inventor da machina pneumatica e auctor
de uma tentativa de accordo entre o milagre
de fusué e o systema de Copernico; o grande
Newton que tinha quase em mais conta o3
seus commentarivs du Apocalypse do que a

(1) « Il Crepusculo dei Filosofi, p. i06. apud Zacehi -—
Dio, t 1, pags. 215 ¢ 216,
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lei da gravitagdo; Leibnitz, theologo e mathe-
matico; Euler, que nas suas famosas Cartas a
uma princeza de Allemanha, ds mais impor-
tantes questdes scientificas, misturava, sem dar
por isso, as mais curiosas questdes theolo-
gicas. Maupertius, 0 primeiro que enunciou o
principio do menor esfor¢o, queria demons-
tral-o com a sabedoria do Creador; e Kepler,
o grandissimo Kepler, acreditava na feitigaria.
A sciencia moderna, noutras palavras, foi creada
por mysticos ¢ theologos.»

Além disto, tem a revelagdo por fim ndo
sO ¢nsinar-nos as verdades que transcendem
a nossa razdo sendo também restaurar as pro-
prias verdades de ordem natural, desfiguradas
no curso dos seculos e ensinadas, de envolta
com erros hediondos no seio do paganismn e
das quaes, entretanto, depende principalmente
o progresso dos povos e a civilizagdo da
humanidade. (1)

Taes si3o, entre outras, a existencia de
Deus e a creagio do mundo.

(1) — Cf. Contra Gent Lib 1, c. Ve V.
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Esta ¢ a ingente gloria e o immarcessivel
trophéo do christianismo, ter dado, ao mundo,
a saber, a verdade integral, a verdade sem
mescla de erro.

A’ philosophia thomista nada se pdde
imputar de censuravel. Santo Thomds lcva ao
extremo seu espirito philosophico. Jdmais se
vale dos textos revelados, como nol-o diz
Gilson, para demonstragbes philosophicas da
falsidade de uma doutrina

Elle acceita igualmente sua razio e sua
fé, cada uina com suas exigencias: o valor de
sua philosophia repoisa ndo no facto ds ser
christd, mas no de ser verdadeira.

Ha entre a philosophia e a theologia uma
distincgdo formal absolutamente estricta; nao
se oppdem, ndo se conlradizem, ndo se igno-
ram nem se confundem.

A razdo ¢ a fé se ddo assim as mdos;
sdo duas fontes de verdades, de ordem diffe-
rente que se completam ; ambas vém de Deus (1)

Emfim, para rebater toda a ignominia lan-

(1) — Cf. Contra Gent. Lib. I, c. VII.
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¢ada sobre a philosophia thomista, nao nos
esquega que para S. Thomds um estudo misto,
resultante de uma sabia dosagem de sciencia
¢ de fé, como o de que se compraziam tantas
consciencias mysticas de seu tempo, € algo de
contradictorio e monstruoso, um ser chimerico
e sem significagdo. Neste sentido, nao trepida
Gilson em affirmal-o, S. Thomds ¢ com Al-
berto Magno, seu mestre, o primeiro e nao o
menor dos philosophos modernos.
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ARISTOTELES E KANT

Nado sdo assim tdo numerosos, como a
muitos poderia parecer, os systemas philoso-
phicos, até hoje excogitados, para nos dar a
chave do enigma do universo

As divergencias que, & primeira vista, se
nos figuram assds profundas quase que se des-
vanecem e apagam de todo a um exame mais
detido.

Se exceptuarmos as duas escolas princi-
paes, a antiga e a moderna, eminentemente re-
presentadas por Aristoteles e Kant, as quaes,
¢é licito oppdr uma a outra, as mais jd ndo
dizem tanta irreductibilidade e, sem grande es-
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forgo, <e podem reduzir a um ¢ o 1:esmo sys-
teina.

Sio ecllas aspectos do mesmo cosmo,
photographias, ou melhor, retratos varios do
mesmo mundo, visdes fragmentarias, mais ou
menos imperfeitas, que se entrangam, como
consequencias do mesmo principio, ramos da
mesma arvore, aftluentcs do mesmo rio.

Cada systema philosophico ¢, na phrase
de Bergson, uma como pedrada que acertasse
de tocar, 14 em baixo, o fundo de um mesmo
oceano, trazendo 4 tona, de cada feita, novas
materias.

A metaphora, que ¢ expressiva, ainda
melhor se applicaria ds differentes phases por
que passou o pensamento grego até chegar a
Aristoteles, quando soémente a philosophia ¢
posta em bases verdadeiramente scientificas.

No comego, com effeito, as especula-
cdes se acham restringidas ao mundo ex-
terior (1).

1) — Pomcs de parte as verdades e nogdes philosopbicas
esparsas entre os povos da mais alta antignidade.
Os recentes estudos de ethnologia persuadem-nos de que
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Emquanto {’armenides s¢ presceupa com
o elemento estavel ¢ real, com o ser homoye-
nco ¢ immovcl, buzcando explicacdo  para a
ordem que resplende nas coisas, volla Hera-
clit; suas vistas para o clemeniv  dynamico,
atteatando no movimento ¢ nis mulagoes gue
se passam, a cada inslanle, o universo.

As duas escolas, que sdo enlre si anta-
gonicas, miram cada qual um dos aspec.s
apenas do ser: Parmenides fundou o mon’s-
mo estatico, Heraclito, o monismo dynamico.

Supposto soffram profundas modificagdcs,
os dois systumas persistem através das idades
e passam & philosophia contemporanca (1).

ainda os povos de infima cultura, como os Auslralianos, os An-
damanos, os Bantus, elc. liveram sua organizagio social e idéas
eicvadas acerca de Deus, da alma e da vida futu a, o que sc con-
. forma admiravelmente com a doulrina de uma rcvelagio primt-
tiva ferta & humanidade e quc se veio a degradar alravés da cor-
rupgio dos costumes e dos cnllos poiytheistas.

L’ uma phase que se pave dencmimar com J. Maritain de
pre-philosophica.

Da mesma forma sc pode d zer que os ais_povos civili-
7ados : os Egypcios, os Semitas ¢ a mesma India nao cheparam
com suas especulagdes a0 esladio philosophico  propriamente
dito, Cf. Maritain — Imroducr. Générale 3 Ja philos, C. 1,
pags. 9-21.

(1) — Cf. Angelus Pinolta, De Dualismo Transcendenialf;
Divus Thomas cad. de Julho, 1925, p. 517 ¢ segs.; Zeller, Racnm-
ker, Uebeiweg indicam, passim, 0 nexo culre as diversas cscolas.
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A's simples  affirmagdes do  realismo an-
tigo succedem as duvidas e incertezas da ra-
zdo humana que deixa, assim, a phase da in-
fancia e de espontanca, mais e mais, se torna
reflectida.

O movimento philosophico nio sc operou
de prompto, sendo lento e lento. Seductora se
torna a philosophia grega para quem a considera
debaixo de seu aspecto historico, diz Paulsen,
precisamente porque nclla se observa como o
homem passa aos poucos da admiragdo do
mundo & explicagdo da natureza.

Que progresso de ‘T'hales, o fundador da
philosophia, a Anaxagoras que, apoiado em
argumentos philosophicos, cstabelece a espiri-
tualidade do ser intelligente e a perfeita dis-
tincgao entre Deus e o mundo!

Para chegar a um resultado apreciavel,
que longo esfor¢o se nao requer! Todos de-
vem trazer o seu concurso d causa da ver-
dade, ¢ os proprios erros de uma escola aju-
dam as especulagdes mais felizes de outra. (1)

(1) — Muito 8 proposito escreve ). Maritain: La vérité (en
tout ce qui dépasse les données du sens commum), la vérité n'est
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Neste sentido, a propria sophistica pode
ser encarada como um dos factores do pro-
gresso da philosophia.

De facto, ainda que, com seu scepticismo
enervante tenha tolhido o caminho & verdade,
suscite.u, comtudo, graves problemas que as
idades seguintes cabalmente resolveram. Ella
preparou 0s espiritos para a grande revolugao
que nao conhece rival na historia do pensa-
mento humano ¢ que data do dia em que o
homem da consideragio do mundo cosmolo-
gico veio ao do mundo anthropologico.

A Socrates estava reservada a gloria de
encaminhar a razdo 4s suas immorredoiras
conquistas. Elle d4 o passo decisivo para a
construcgao da philosophia perenne. E’ elle

pas, comme le croiraient volonliers ceux qui out cu le bonheur
de naitre en un monde formé par elle, donuée toute faite 3 1’hom-
me, comme un bien de nature. Elle est difficiie A atlendre,
dure i garder, c'est une chance exceplionnelle de la posséder sans
mélange d’erreur et dans i'ensemble varié de ses aspects com-
plementaires. Combien donc il est juste de reconnaitre le bien
fait de V'enseignement révéié qui nons donne d'en baut, en
méme temps que la de la vérité le inacces-
sible & la raison, la possession ferme et aisée des élements essen-
tiels de cette méme vérité d'ordre naturel .qui, de soi. est acces-
sible A notre savoir, et que notre savair est si habile 4 manquer !
Introd. p. 20,
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que inculca, na ordem moral, a necessidade
das icéas geraes para escapar ds antinomias
do «um e do multiplo» (1). Estuda o homem,
suas faculdades, seus destinos e arranca das
trevas o mundo interior, dilatando, por esta
forma, os horizontes do saber. E’, bem diz
Maritain, o fundador da sciencia moral ¢ o
philosopho das essencias.

Platao, que vém depois, completa a So-
crates. Absorve a doutrina de Pitagoras, re-
sume toda a cspeculagio precedente, systema-
tiza o conhecimento, relacionando uma com as
outras as ordens ontologica, logica e moral.

No que toca a sua epistemologia, ella
assignala, nao obstante os seus defeitos, uma
era nova e singular {riumpho. Sua alta c pro-
funda doutrina sobre a participagio ¢ o grdo

(1) — Aristoteles, ro livro [, cap. VI da Metaphysica refere
como Socrates ajndou Platdo a construir o systema das idéas:
+Quum vero Socrates, escreve, de moralibus quidem fractaret, de
tata vero natura nihil, in his tamen universale quaereret, el primus
mentem ad definitiones appllcaret, illum ob hoc laudans, putavit
(Plato) de aliis et non de aliquo sensibilium hoc fieri ; lmpossl-
Dbilem cnim i
quac semper mutantur; et sic talia entium ideas appcllzvn, sen-
sibilia vero, praeter haec, et secundum haec, omnia dici.»
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dos seres passou aos scculos alravés de Agos-
tinho e S. Thomds.

Mas é Aristoteles o philosopho, por ex-
cellencia, da antiguidade. Nelle sc reconhecem
todas as influencias de scus predecessores.
Nao destroe a Platio, antes, leva por  diante
a obra de seu illustre mestre ¢ de todos os
grandes pensadores da Grecia.

Scu merito prizcipal estd em ter sabido
resolver a antinomia heraclito-parmenidiaia,
do um e do multiplo, fundando a philosophia
primcira, a prafe philosophia, a metaphysica do
ser ¢ do fieri que revéla, diz Marcchal, pro-
fundezas de que o proprio Aristoteles nio ti-
vera, talvez, consciencia.

Dora em vante, a philosophia estd for-
mada, sendo susceptivel apenas dec desenval-
vimentos sccundarios.

Combatendo com ardor o platonismio,
Estagirita transpds as barrciras que csie  le-
ventara cntre as idéas e¢ as ceisas, catre o
mundo das cssencias immulaveis, das co’sas
intellegiveis — {6pos noefds -— e o mundn ma-
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terial, o mundo das coisas mutaveis e re-
lativas.

A sua obra certo representa o maior tri-
umpho da razdo humana, entregue a si mesma.
Também Aristoteles nao serd excedido sendo
pelo genio christdv, «pela candura limpida e
forca angelica de Santo Thomds de¢ Aquino.»

Apds Aristoteles, o pensamento grego nao
sustém mais o voo ¢ annuncia-se, por toda a
parte, a decadencia. (1)

Durante o largo periodo da idade média,
reappare.e a especulagdo philosophica nas dou-
trinas dos Neo-Platonicos, de Santo Agosti-
nho, de Anselmo de Cantuaria, Abelardo e
Jodo Salisbury, attingindo o seu apogeu com
Alberlo Magno ¢ Santo Thomés de Aquino (2).

(1) — Pour wes raisons dlvusgs, qui se raménent toutes

, Né S(oluens, E’picu-
llcll: E’clectiq es lusm bien que Sceptiques, schelonllﬂlelll sur
la voie qui mene au Nominalisme. Marechal Cad. |, p. 5

~£" (2) — Gilson no scu bello tratado sobre o Thomismo, d4-
nos como extincta no fun do terceiro seculo a especulagio philo-
sophica da_Crecia conquanto se cncoutre a cullura hellenica em
Origcnes, Clemente, de Alesandria. S6 no sec, XIII a escolastica
atlinge ‘a sna peniel‘lo <Aprés Porphyre. disciple de Plotin, et
qm sccentue encore le caraciére religicux de Ia doctrine du maitre
s’achéve defi la gréque. Nous
pouvons ajouter que toule speculation phllosophlquu dlsparal! pour
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Na philosophia aristotelico-thomista temos
a mais vasta synthese que do saber humano
a antiguidade nos legou.

Deu-se 0 encontro, escreve Maritain, da
sabedoria humana e da verdade divina, e ao
servico real do Christo passou a maravilhosa
intellectualidade de Aristoteles.

Pouco, digamos assim, quase nada ac-
crescentaram os seculos 4 obra admiravel do
Doutor Angelico.

Santo Thomds refundiu a metaphysica de
Aristoteles; preencheu-lhe as graves lacunas
de que se resentia e della fez um monumento
imperecivel.

A parte melhor do systema platonico e
augustiniano veio a formar uma das pegas es-
senciaes do thomismo, a saber: aidéa da par-
ticizagdo, dos exemplares divinos.

O Doutor Angelico submetteu & revisdo

long temps. Si I'on entend par philosophique, continiia, une inter-
pretation naturelle de l'univers, une vue d’ensemble sur les choses
prise du point de vue de la raison, il n’y aura plus de philoso-
phie entre la fin du Il siécle aprés Jésus Christ qui volt mourir
Porphyre ¢t le milien du XIII qui voit paraitre la Bomme con-
tre les Geatiles. Le Thomisme, p. 14 (1923).
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todas as doutrinas do philosopho grego e, para
dizer tudo numa palavra, christanizou-o

«O exame de sua doutrina comparada a
tradigdo augustiniana, de que S. Boaventura
era o mais illustre represeniante, mostra, diz
Gilson em seu famoso livro (1), de que reto-
ques profundos, de que reformag@es incrivel-
mente ousadas ndo hesitou Santo Thomds em
tomar a responsabilidade para satisfazer ds
exigencias do pensamento aristotelico, todas as
vezes que julgava identicas 4s exigencias da
razdo.»

Eis por que S. Thomds ¢ sempre novo e
até se deve reputar o primeiro dos philoso-
phos modernos. Sua metaphysica tem por
trago caracteristico o real, toda ella se move
na ordem ontologica. Incarna elle as mais pu-
ras tradigdes do realismo grego. E’ o mestre
de todos os philosophos christdos. (2)

Quanto 4s outras philosophias, sdo todas
oriundas de Kant e, como taes, subjectivistas.

(1) — Op. laud. pags. 34-5.

(2) — Respeito 4 accusagio levantada por Duhem 4 synthes
thomista, leia-se Pedro Descogs, Arch. de Phil,, Il v., c. 11
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Os systemas que se nos deparam no campo
philosophico, de Descartes a Ispinosa; do ro-
mantismo de Schlcgel e Novalis ao idealismo
absoluto de Hege:; do voluntarismo de Re-
nouvier ao monismo religioso de Green e Ed-
ward Caird; da philosophia social de Bal-
four ao pragmatismo de James e immanentismo
de Blondel; do «eu» originario de Bech, de Fi-
chte, de Schelling ao intuicionismo de Bergson,
de Le Roy e Segond, todos sc referem a KKant.
todos logicamente conduzem & theoria formu-
lada pelo philosopho de Kanigsberg.

Kant teve, como Aristoteles, seus pred--
cessores; ¢ sua obra chegou até ngs por meio
dos seus discipulos que a desenvolveram ¢
ultrapassaram.

Descendo mais ao partticular, ndo anda-
riamos longe da verdade, sc identificassemos
entre si a substancia d= Espinosa, o eu puro
de Fichte, o absoluto de Schelling, o universal
concrelo de Hegel, o inconsciente de Hartmann.

Tal era a observagio profunda que ji cm
seu tempo fazia Liberatore.

Da mesma maneira, todos os mais sys-
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temas em voga desde Kant, todas as theorias
da immanencia, sob qualquer forma que se
apresentem, todas as correntes pantheistas mo-
dernas -— o idealismo de Royce, de Gentile, de
Alliota, de Tilgher, etc., e entre nés de Farias
Brito e (‘rdc'l Aranha (1) -~ outra coisa nio
sa0 que formas diversas do subjectivisino phe-
nomenico.

O progresso que se verifica nestas philo-
sophias ¢ mais na parte physica propriamente

Por sem duvida, se alistain também os dois escri-
plores braslltl!DS eutre os Neo-hegelianos.
E’ bem claro o philosopho cearense. J4 quando discule a
lunuan da philosophia 4 pagina 13 do seu livro: -A Base Physica
do ritos, j4 quando esboga os grandes tragos da psycholo xa
transcendente, Farias Brito asulll’llc posicio definida anfe as di
4

versas correnles d se declara
liano e transcendentalista radu‘al

Graga Aranba, por sua vez, fuz identica declaragio em sua
obra <A Esthetica da Vida,

Sd0 pateutes as affinidades entre os dois philosophos bra-
sileiros, ¥ comno poderian discrepar tanto um do owwro, se amn-
bus sio formados na mesma escola ? Farias Brito e Graca Aranha
erguerain, cada i, seu systema sobre a critica de Kant. Subje-
clivistas tomaram ambo3 o mesmo caminho, seguindo rumo

e Hegel.

Coherentes em seus principios, cada win nos offerece uma
visio phantheista do mundo. Farias Brito propende mais para
Beigson € Janes e piopugna o ide: ]Ialllo pluullsuco. 20 passo
que Graga Aranha se faz ad
Bradley, adoptandn a Yorma monista, llms erxy,nd.a ainda de diffi-
culdades ¢ conlradicgdes.
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dita, no que concerne aos dados positivos, a
psychologia empirica.

Nio se pode negar que os modernos, neste
ramo, muito se avantajaram aos antigos, cor-
rigindo-lhes os erros, completando-lhes as ob-
servagdes deficientes e criando uma sciencia
nova, a psycho-physica.

Se a psychologia moderna, diz Biavas-
chi, tomou tdo rapido impulso e se intenso
ferve o trabalho no campo das sciencias espe-
rimentaes, harto se deve ao elemento positivo
do agnosticismo (1).»

Em rigor, porém, todos esses systemas
constituem uma sé phi osophia.

Aristoteles e Kant occupam, assim, os dois
polos do pensamento phi.osophico.

(1) — La Crisi alluale della Filosofia del diritto, p. 2.
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Le vérltable esprit métaphysique aime
les choses ct ne s’en détache jomais... Mais
Pesprit crifique, qui abandonne les choses
pour se replier sur lui-méme, obligé de se
construire puisqu’il ne se voit pas, et con-
struisant sous I'empire d’une lIdée systémati-
que qu'il n’a prise qu'en lu; -aéme, est en
Pair et batit sur le vide. C'est ce qui est
arrivé d Kant, qu’on nous permette de le
dire, avec tout le respect dii i son genle. Au
reste qui a pu lire Ja Critique de la Raison
Pure et n'étre pas frappé de la part énorme
Jfaile & Uartifice et @ Iarbilraire dans celle
ceuvre puissante. La solidité manque évidem-
ment, ef la solldilé est tout en philosophie.»

o C. DUNAN — Les Deux Idealismes, p. 165.
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O KANTISMO
1
SUA FORMAGAO HISTORICA

De toute doctrine philosophique en
générale on peut dire sans doute ce
que Kuno Fischer a dit spécialement de
la doctrine de Kant: [lexpliquer ¢'cst
en suivre la formation historique.

V. DELBOS - Lu Phil de Kant cap. 11l

O juizo proferido por Hertling sobre a
philosophia de Lucke quadra melhor d obra
de Kant.

Duas series de doutrina effectivamente se
desenvolvem no Kantismo, independentes uma
da outra, sem que o scu Auctor haja podido
harmonizal-as entre si.
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O systema de Kant, como tantas vezes
se tem repetido, foi construido peca por pega,
sem um plano previamente estabelecido, tra-
hindo a influencia do meio em que se deba-
tiam as duas correntes oppostas — o empi-
rismo ¢ o racionalismo.

Seinelha, assim, vasto ¢ grandioso edi-
ficio a que falta a necessaria travagdo das
partes.

Fundando sua metaphysica sobre a «iden-
tidade dos contradictorios», Hegel foi mais
radical, ¢ verdade, mas soube mostrar-se muito
mais logico do que o philosopho de Konigsberg.

Este ndo nos deu, conforme o promettera,
um systema do saber.

A idéa da philosophia critica s mui tarde
apparece, quando o philosopho jd ia em meio
de sua carreira.

Pelos fins da «Critica da Razdo Pura»,
na «Methodologia Transcendental», escreve Del-
bos (1) formula Kant uma distincgdo que, in-
dependente de seu valor proprio, se presta,

(1) — Op. cit,, c. III, p. 54).
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ademais, a precisar a differenga das duas gran-
des phases de seu pensamento: ¢ a distincgao
entre 0s processos technicos de pesquisa e a
arte architectonica da razdo.»

Empenhado em resolver as anlinomias que
se lhe deparam nas philosophias de seu tempo,
nao teve Manuel Kant a preoccupagio da uni-
dade. Sua vigorosa intelligencia, que sc expan-
de num meio pietista quer a todo o custo re-
mover o escandalo de uma contradic¢io com
a propria razio.

Dahi a idéa architectonica de que nos fala
o philosopho — o Criticismo, que outra coisa
nao é que um esforgo da intelligencia para eli-
minar o desequilibrio iniroduzido nas philoso-
phias, desde Duns tiscoto.

Com a decadencia da Escolastica voltou
a torturar os espiritos o velho problema do
«Um e do Multiplo» que tivera sua plena so-
lugdo em Aristoteles e Santo Thomds.

Kant viu bem que este se ndo podia re-
solver sem o concurso dis duas facuidades,
a sensitiva e a intellectiva.
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Neste ponto muito se approxima eclle da
solugdo thomista.

Imbuido, porém, do espirito da philoso-
phia wolfiana, nio conseguiu superar o meca-
nismo de seus illustres antecessorores, Des-
cartes, Leibnitz.

Se o kantismo realiza um verdadeiro pro-
gresso emquanto admitte, com a tradigdo es-
colastica, a unidade synthetica do conceito,
nao vae, comtudo, até¢ o coragdo da grande
antinomia, porquanto nio suppde igualmente
nas coisas, como os antigos, a unidade syn-
thetica da forma intelligivel ¢ da materia pri-
meira. Ao invés, subtrae o ser ao alcance do
enteandimento e dos sentidos e, dissociando en-
tre si o infellectus e a ratio langa a contradicgao
no seio do systema, como logo o vercmos.

Também, por mais forte que tenha sido
a influencia de Hume sobre o seu espirito, nao
veio jamais, como o nota Riehl, a acceitar a
posi;ao empirica. Permaneceu até o fim puro
cartesiano. (1)

(1) Cf. Ounan — Les Deux Idealismes, Kant; Marechal,
Cad. 1, p. 69
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A analyse da obra de Kant dd razdo a
Riehl. Com seu empirismo, Hume reduzira a
chimera as idéas de causa e effeito, o que cra
0 mesmo que negar a objectividade do saber
¢ o valor das sciencias, ainda das proprias
mathematicas.

Para evadir ao scepticismo do philoso-
pho inglés, introduz Kant a formosa distinc¢ao
dos phenomenos c dos noumenos, em torno da
qual giram as duas theorias fundamentaes do
kantismo, a do espago ¢ tempo ¢ a da liberdade.

J& em 1770 circumscrevia o conhecimento
sensitivo aos phenomenos, ¢ o intellectivo, aos
noumenos.

Nas «Ligoes de Mctaphysica», obra publi-
cada por Politz ¢ que, segundo toda a prcba-
bilidade, ¢ de pouco anterior a 1731, data do
apparccimento da «Critica da Razao Pura-,
encontra-sc delineado o plano «da nova meta-
physica.

Por cntdo, Kant ja considerava a libci-
dade sob o seu duplo aspccto: transcendental
e pratico (1).

(1) Cf. Delbos, Op. cit, ibidem.
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Até & phase definitiva do Criticismo,” hd,
a0 que observa Richl, uma progressao con-
tinua no pensamento de Kant.

Desde as suas primeiras investigagdes, se-
gue a Leibnitz ¢ a Wolff, pois, estd convicto
de que a experiencia, s6 por si, ndo poderd
jdinais explicar o caracter de necessidade e
universalidade do saber scientifico.

A philosophia cartesiana transpoe o centro
da realidade do mundo exterior para o sujeito
pensante. A experiencia ndo tem por si mesma
valor algum: representa apenas estadios «con-
fusos» que podem vir ao «distincto», em che-
gaudo av campo da consciencia. Pensar ¢ ser.
[ a philosophia da idéu-objecto.

Kant viu bem, diz Dunan (1), que o fa-
moso Cogifo de¢ Descartes continha tdo sémente
a forma do pensamento, quer dizer: a consci-
encia ndo diz: ew penso, senlo: eu penso fal
coisa, v que cxige o concurso das imagens,
do corpo.

Por esta razio, o fundador do Criticismo,

(1) Op. cit -- Descartes, p. 103,
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sob a-rinfluencia de Hume, proscreve os exa-
geros do intellectualismo, acceitando os «da-
dos» da experiencia; die Dala.

Desde 1766, nos «Sonhos de um Visio-
nario», elle nos fala dos «limites da Razdo».
A sua linguagem, escreve Marechal, faz-nos
presentic a da Critica. A razdo, forma de nos-
sos conhecimentos, tem o seu limite material,
que lhe vem dos «dados».

Mais :arde, ao descobrir a «idealidade do
espago e do tempo», estabelece a distincgdo
perfeita entre a sensibilidade e o entendimento.

A dissertagdo de 1770, a que se reporta
«a grande Luz» que se projecta sobre seu es-
pirito, dd quasi por concluida a obra da philo-
sophia critica. Resta a posicao mesma do pro-
blema — relacionar as representagdes com o
objecto.

Entretanto, se Hume conseguiu acordal-o
do «somno dogmatico», foi impotente para
desarreigar-lhe do animo o lastro de cartesianis-
mo que o acompanha através de todas as pha-
ses de sua evolugdo philosophica.

Kant limitou-se a corrigir Descartes.
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«Todo o prodigioso cdificio que constrée,
escreve Dunan, (1), ndo ¢ outra coisa que o
cartesianismo conscio de si mesmo, muito mais
do que o era em seu fundador e nos succes-
sores immediatos deste, o cartesianismo recti-
ficado e a desenvolver, com ousadia, todas as
consequencias que seus principios encerram.»

A um exame superficial, o que sobresae
¢ a diveregncia entre os dois systemas. Kant,
com seu grande invento — a synihese a priori,
revela-se, a um tempo, adversario de Hume ¢
de Descartes, o demolider do sensualismo ¢
do racionalismo.

Fundiu num todo organico a infui¢do e o
conceifo, o sentido e a intelligencia; dora a
vante, o conhecimento n3o ¢ mais. como dan-
tes, a simples experiencia, ou o Cogifo sim-
ples, nt, reduzido a sua quintessencia.

Por aqui se v&é em que sec distancia a phi-
losophia critica das duas correntes que pro-
curou a todo custo conciliar. X

Hume confundira os objectos da experi-

(1) Op. cit. p. 144,
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encia com as coisas em si; em tal systema,
como ¢ obvio, a faculdade de entender ndo
ultrapassa a esphecra dos sentidos; e nascem
as antinomias, jd conhccidas. Como ¢ possi-
vel a propria cxperiencia, pergunta Kant, sc
ella é de si contigente ?

Ora, para annular as antinomias, alvitra,
ndo hd sendo tomar os objectos por pheno-
menos, reservar @ sciencia 0 mundo da expe-
riencia ¢ ao entendimento puro, a ordem real.

O philosopho allemdo cncontrava, pois,
meio de justificar plenamente o conccito de
causa, visto como, no criticismo, a relagio cs-
tabelecida cntre a intelligencia ¢ a coisa ndo
supera os limites da expericncia; €, uma vez
que das mesmas leis do entendimento puro se
faz derivar a legitimidade da certeza, ficam,
ademais, satisfeitas todas as exigencias do ra-
cionalismo.

Quanto a Descartes, como se colloca no
extremo opposto do phenomenismo  empirico,
outro tanto, cacferis paribus, dellc sc podcria
dizer. Aqui o ser diz inferioridade, ¢ incluido
originariamente no pensar, ¢ uma idéa innata.
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E’ « doutrinz que se contintia através de Lei-
bnitz ¢ Wolff para acabar na substancia unica,
no Deus-Nalureza de Espinosa.

Seja o que for, o facto do conhecimento
na philosophia cartesiana ndo ¢ synthese, nao
¢ unido do intelligivel ¢ du sensivel, do apri-
ori ¢ do aposteriori, do subjectivo ¢ do ob-
jectivo, mas simples pensamenfo, conceito va-
zio, forma pura.

Esta divergencia, porém, nao ¢ profunda.
Basta encarar um pouco mais dentro nos sys-
temas para ver quanto de cartesianismo se in-
troduziu na Critica de Kant.

Toda a philosophia moderna, alids, pre-
suppoe que a natureza ¢ wuna, nada tem de
transcendente ¢, como tal, carece de ser pro-
prio; a intelligencia abrange todo o real: in-
dividuo e idéa, natureza e pensamento, como
logo o veremos, ndo constituem sendo um;
identificam-se.

Nesta concepedo puramente mecanica enire
o inerle e o vivo, consoante o nota Bergson,
medeia apenas differenga de grdo.
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Agora, perguntamos: ndo ¢ esta a dou-
trina fundamental do kantismo ?

Donde vem que na philosophia critica s6
a sciencia tem valor, ao passo que a meta-
physica ndo ¢ mais que illusdo e phantas-
magoria ?

Ao cabo, se vé que Manuel Kant parte
do inesmo presuppost. cartesiano. Latente no
seu espirito estd a convicgdo de que a natu-
reza ¢ una, ndo tem «ser», por outros termos,
que a natureza ndo ¢ mais natureza, sendo
espirito, creaydo, como agudamente nota Espa-
venta (1).

Aqui ainda a intelligencia humana se es-
tende a todo o real: tudo ¢ immanencia. Uma
é a sciencia, wma também a natureza. Tudo
¢ espirito.

L’ o entendimento puro que effectiva a
synthese a priori, sobre que repoisa o edificio
scientifico.

E) Apud E. Chocchelti — La Filosofia de B. Croce, p. 98.
esta uma das orientagdes do Kantismo, a unica inteira-
mente conforme 4 logit
tanto, o que dizemos

do pensamento de Kant. Veja-se, entre-
utra parte.
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Mas sc a experiencia ndo tem ser, ndo ¢
a «coisa em si», a que se reduz o conheci-
mento, resultado da synthese a priori ?

Que fica de seu phenomenismo agnos-
tico ? Nada mais que o pensamenio puro. E a
essa conclusdo chegaram, por forca de logica,
os seus discipulos, como no seu lugar o ve-
remos.
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O KANTISMO

A PHILOSOPHIA CRITICA.
O SABER E A FE

O Agnosticismo e suas consequencias.
O agnosticismo domina toda a obra de Kant.
E’ o peccado de origem que Ihe inquina as the-
ses fundamentaes do systema.

0 empenho de Kant, desde o comeco de
suas pe:quisas philosophicas, ¢ examinar «so-
bre que base se funda a relagdo daquillo que
em nds se chama representagio do objecto.»

A critica resolve o problema do conheci-
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mento em  senlido opposto  av da Escola, e,
com razao, s¢ pode gabar Kant de :er pro-
duzido na Metaphysica uma revolugdo igual
d de Copernico na Mecanica celeste.

De facto, clle desiocou o cixo das scien-
cias ¢ inverteu a ordem das coisas.

Emquanto a antiguidade fazia consistir o
conhecimento na apprehensdo dos objectos, con-
siderando-o como relagac  aberta entre o ho-
mem e o mundo exterior, o philosopho alle-
mao, ao invés, nol-o apresenta como processo
exclusivamente subjectivo, sem que diga res-
peito ds coisas em si.

Independencia inteira e absoluta do espi-
rito ante os objectos, autonomia da razdo 4
face da realidade — eis a cssencia do kan-
tismo.

Ld dentro do sysiema se descobre a an-
tinomia do entendimento e da razao, a qual se
deve 4 sua doutrina conceptualista e agnostica.

Deste erro, como de sua fonte, nascem
todos os mais que pullulam na philosophia
de Kant.

Pelo menosprego da theoria aristotelica
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do conceito, {ant ndo conseguiu harmuniiar,
como pretendia, as duas ordens de conheci-
mento, a racional e a positiva, tentando, em
balde, libertar-se da metaphysica de Descartes
e Leibnitz.

As consequencias deste seu agnosticismo
féram, conforme o veremos, a ruina de toda a
verdade e de toda a certeza, a destruigdo
simultanea da sciencia e da metaphysica.

«Se o intellecto é incapaz de attingir a
realidade das coisas, muito bem nota Biavas-
chi, se ndo pode inteirar-se da correspon-
dencia que intercede entre o proprio juizo e a
eoisa existente no mundo externo, vd é a es-
peranga de conseguir a certeza».

Cahimos no scepticismo.

Até o advento da philosophia critica todo
o mundo pensava que sdao os objectos que
agem sobre nés, que hd féra de nés uma or-
dem real, um direito, uma moral, a que pode-
mos chegar por meio do conhecimento.

O Auctor da Critica, entretanto, tomou a
si demonstrar a illusdo em que todos vivia-
mos. Para elle o conhecimento ¢ um nundo
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inteiramente fechado. Nao ¢ cffeito, sendo causa.
de tudo o que vemos em derredor.

Posto que constantemente alluda ds coisas,
fora de nos, exigindo-as para que se cffectie
o conhecimento, bem longe estd de admittir que.
ellas produzam propriamente v conhecimento;
ao espirito ¢ que cabe objectival-o. ,

No criticismo, porianto, a experiencia ndo
contém, de maneira alguma, o objecto de nos-:
sas representagdes intellectuaes; os dados sen-
siveis ndo incliem, como quer que seja, o.
ser, a quiddidade, a natureza intima do objecto.:

Ao contrario de Kant, diz a Escola com.
Aristoteles e S. Thomds que, comquanto os sen-:
tidos tenham por objecto proprio o singular,
de certa maneira, comtudo, versam sobre o
mesmo universal: sensus esl quodammodo efian
ipsius universalis.

Em tal caso, contrasenso fora por-se um
conceito sem contetido, sem siguificagdo ob-
jectiva. Todos os nossos conceitos vém da ex-.
periencia; sdo abstrahidos dos dados sensiveis.
Este ¢ o sentido do adagio: nihil est in infel-
lectu quod prius non fueril in sensu.
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Que differenga entre  Kant ¢ Aristoteles !

Aquelle reduz as intuigbes sensiveis a mera
condig@o do conhecimento, as quacs de naturcza
cégas ndo fornecem & infelligencia a realidade
objectiva; este, ao contrario, funda sobre cste
dado primeiro o conhecimento da  coisa; o
sentido, assim clle, ja diz rclacao ao univer-
sal; sensus vero esl lo&t universalis; offerece a
materia de nossos conceitos, os clementos do
universal.

Aristoteles parte do ser, do real e attribiie
aos conceitos valor objectivo; Kant, pelo con-
trario, ficando preso ao sujeito cognoscente,
sem sahir do seu «Eu», faz dos conccitos pro-
cessos puramente logicos, sem ncnhuma refe-
rencia ds coisas. Numa palavra, Aristoteles
affirma que a intelligencia tem o poder de
attingir o real, ao passo que o Auctor da Cri-
tica se declara agnostico.

Embora ainda tenhamos de insislir neste
ponto, ¢ bom notar, desde agora, que este
agnosticismo logicamente leva ao pantheismo ¢
ao nihilismo, dando-nos por immancntes e com-
penetraveis o ideal ¢ o real.
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O Suber ¢ a 6. Resalta a grande visao
quu teve o philosopho desde a phase de orga-
nizayao do systema.

Dois  mundos nos descobre elle, antes
mesmo de romper com o dogmatismo  carte-
sianv, o mundo dos phenomenos ou das coisas
de facto ¢ o dos nownenos ou das coisas em
si, aos quaces correspondem a sciencia e a mo-
ral, o saber ¢ a fé.

Hi saber (wissen), quando se dio juizos
nonnacs, isto ¢, quando as categorias do en-
tendimento correspondem s coisas de facto,
cuja realidade, supposto que exista, nio é com-
tudo, percebida.

Hd crenca (glaube), qusndo se penetra no
«mundo intelligivel>, no mundo dos roumenos,
como fala Kant.

A existencia das «coisas em si», affirmada
categoricamente por Kant, ¢, como ja o fize-
mos notar, heranga do racionalismo wolffiano
que persiste em seu espirito.

Fallece-uos, porém, o conhecimento deste
absoluto indeterminado que ¢ exigido pelo ca-
racter relalivo do phenomeno.
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A observagdo de Schopenhauer, que a coisa
em si nunca foi em Kant o objecto de uma
deducgdo regular, diz Delbos, ¢ perfeitamente
justa, pela razdo de a coisa em si ser um
presupposto indispensavel da doutrina kantista.

Cumo entao chegar 4 existencia desta rea-
lidade incognoscivel que se dd como o fun-
damento transcendental de nossos conceitos em-
piricos, o incondicionado a que se devem re-
ferir todas as condigdes ?

Entende-se que Aristoteles possa appellar
para «uma coisa em si», porque o ponto de par-
tida de suas especulagdes philosophicas ¢ o
ser; para clle o «primeiro principios ndo sé
¢ norma do pensamento, mas lei do real (1).

Mas com que direito Kant nol-a impde,
clle que transportou para 0 mesmo sujeito as
categorias e os conceitos supremos e nos af-
firma que o objecto do conhecimento ¢ uma
apparencia, uma sombra do real ?

Certo houve mistér recorrer ao methodo

(1) Cf. Marechal, Opus. cit., cad. 1V, p, 16; Garrigou —
Lagrange — Dieu, son Existence, p, 98 e segs. Sentroul, vp. cit,
passim.
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{ranscendental, inverter 0s processos até entdo
em voga e tentar a reconstrucgao da meta-
physica.

O progresso da mathematica ¢ das sci-
encias physicas, diria Kant, estd precisamente
em que ¢ o homem que créa o facto scienti-
fico, para usar a linguagem de seus discipu-
los, interpretes authenticos do pensamento do
mestre; elle é quem produz as figuras, as for-
mulas, quem institiie a demonstragdo, mode-
lando as coisas segundo as suas icflexdes,
ajustando-as 4 sua intelligencia.

Tal ¢ o methodo, observa o mestre, que
¢ necessario applicar & metaphysica para que
esta deixe de ser um campo de lutas sem fim
¢ possa satisfazer s suas pretengdes de saber
inconteste, analogo ao da ordem scientifica.

Eis, pois, reconhecida pcr Kant a neces-
sidade de uma metaphysica inteiramente nova
que nos permitta elevar acima da sciencia.

Admittil-a, todavia, no sentido tradicional,
como sciencia do suprascnsivel, do noumeno,
¢ que ndo ¢ possivel, como o demonstram as
antinomias. Nao podemos conhecer a coisa em

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



A PHILOSOPHIA CRITICA. O SARER E A FE i

si. A sciencia jaz encerrada num  circulo de
ferro donde ndo hd sahir.

O que conhecemos sdao apenas  phieno-
menos, o que reputamos realidade sao meras
apparencias; movemo-nos dentro da esphera do
«eu», passando do sujeito ao sujeito, sem at-
tingir jdmais a coisa. A razao pdde pensar,
conceber o real, exige-o, nunca, porém, o al-
canga. Na csphera do conhccimento, «irdo
mais tarde os modernistas, tudo ¢ subjectivo,
tanto as leis sicntificas quanto as thcorias
metaphysicas (1).

Esta ¢ a razdo pela qual a Mctaphysica,
duce Kant, passou, cntre os modernos, a um
estudo positivo, tendo um objecto concreto que
¢ o proprio espirito (2).

Qual ¢ portanto, o fundamento sobre que
repoisa a affirmagao da  «coisa cm si», desta
realidade incognoscivel, presupposto de todo n
systema de Kant ?

Nzo ¢ coisa facil interpretar o verdadciro
pensamento do philosopho allenao.

(1) CI. Chiochetti, Religione e Filosofia, p. 59 —- 60.
(2) Brunschvicg, apud Sentroul, op. land. p. 223.
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Seus melhores comientadores  divergem,
dando lugar a duas grandes correntes em que
se prolongou a philesophia critica. A primeira
foi dar no pantheismo, identificando a «coisa em
sis com 0 sujeito trunscendental, o «Eu puros
de Fichte, que ¢, em essencia, a mesma dou-
trina de Hegel e Schelling dos  Neo-hegelia-
nos, Gentile, Croce, etc. A segunda, no posi-
tivismo, através de Renouvier ¢ os Neo-Criti-
cistas, ligando toda a actividade theoretica ao
circulo estreito dos phenomenos (1)

Como quer que seja, 0s modeinos, em
coro quasi unisono, opinam pela supressio da
«coisa em si», o capul mortuum do systema.

O proprio ICant acabou por estabelecer o.
primado da raziio prali.a sobre a especulativa,
subordinando o saber & fé. I3 assim a Cri-
tica, preambulo da Mctaphysica, veio a iden-
tilicar-se¢ com ella, como o nuta Seniroul. Da-
qui por diante, a metaphysica serd ou total-
mcntc suprimida ou reduzida ao estudo dos
wites do sa-er (2)

(1) Ci. Marechal, op. cit. cad. 1ll, p. 164 e segs, Delbos,
op. cit. p. 200 e segs.

(2) Ci. Sentroul, op, cil. p. 222 e scgs.
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O KANTISMO
111

A RAZAO PURA E A RAZAO PRATICA

O Criticismo innovou os methodos, re-
construiu a metaphysica e fez de toda a phi-
losophia uma doutrina agnostica.

Assim procede a Critica. Nem os sentidos,
nem o entendimento, nem a razdo, as trés fon-
tes do conhecimento a priori, nos representam
o objecto em si, tal qual é na realidade.

«Ndo poderemos nunca, diz Kant na «Cri-
tica da Razdo Pura», representar as proprie-
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dades reaes dos corpos; n3o percebemos a
coisa como ella ¢, mas sémente como appa-
rece.»

As impressoes recebidas do mundo ex-
terior fundamentalmente se modificam através
das formas a priori do espago e do fempo, das
categorias e das idéas puras, revestindo novo
modo de ser, consoante o axioma escolas-
tico: quidquid recipitur, secundum modum re-
cipientis recipifur, a que se dd aqui interpre-
tagdo diversa, visto como o ponto de partida
de Kant ndo é o «em si», o absoluto metaphy-
sico, sendo o lado exterior do objecto, o as-
pecto phenomenal do dado.

As intuigdes empiricas sdo, portanto, me-
ramente subjectivas, como subjectivos sio os
conceitos e as idéas. N

Do principio basilar da philoso;;hia cri-
tica se infere, com todo o rigor, que o conhe-
cimento nenhum outro valor tem que o que o
mesmo Kant lhe attribiie, a saber: um valor
puramente relativo. )

O objecto transfigura-se dc todo; a rela-
cdo que o conceito tém para com elle n3o im-
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porta nem identidade nem contradic¢don; por-
quanto, se os sentidos, de mancira nenhuma,
percebem a realidade objecliva, ¢ obvio que
os conceitos jamais logrardo cxpressal-a.

Conseguintemente, a verdade ou o erro
ndo se acha fora dos juizos, estd propriamente
nas syntheses a priori, nas infuicies e conceitns,
tomados, ndo insuladamente, mas unidos, ecm-
quanto constitiem um todo indivisivel — o conhe-
cimento scientifico.

Intuigdo ¢ conceito, taes sdo, segundo
Kant, os elementos de todo o nosso conhe-
cimento.

Assim como, sem a sensibilidade, ndo po-
deria haver objecto cognoscivel, assim também,
diz Kant, sem a intervengdo do espirito, nio
poderia haver conceito objectivo. E’ o espi-
rito que accrescenta ao dado particular e con-
tingente a necessidade e universalidade que re-
veste o conhecimento scientifico; clle é que re-
duz a multiplicidade & unidade synthetica.

Infelizmente esta acgiio do espirito nio
faz sendo deformar o real.

A causa ha de buscar-se, sem duvida, no
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seu agnosciticismo fundamental que vicia todo
o systema, na sua doutrina conceptualista, ori-
unda da escola de Occam, na prefalada distin-
cgdo que pds arbitrarimente entre os dois po-
deres de uma mesma faculdade —o enfendi-
mento (verstand) ¢ a razdo (vernunf).

Interceptado ao entendimento o campo do
real, o que resulta é, como bem o assignala
Troeltsch, a tendencia ao normativo.

Assim podemos resumir a doutrina de Kant
relativamente ao valor objectivo do conhe-
cimento.

«Hd duas partes no systema de Kant, diz
Secerétan: uma sciencia que nao € verdadeira
¢ uma verdade que ndo € sabida.»

Na ordem especulativa, o entendimento
postula o real, mas o ndo attinge. A sua acti-
vidade limita-se aos dados sensiveis; quando
separada das intui¢des empiricas, outra coisa
ndo faz que apprehender as coisas de uma
mancira geral, classificando-as em calegorias.
Os conceitos puros, nao dizem, pois, nenhuma
relagdo 4 «coisa em si».

Por outro lado, Kant distingue cuidadosa-
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mente os senfidos, a imaginacdo e o enlendi-
menfo que, dispostos em gradagdo successiva,
supplem processos associativos multiplos até
a producgdo da synthese sensitivo-racional em
que se dd o conhecimento do objecto.

A transi¢do faz-se por meio dos eschemas,
na imaginagdo constructiva.

Para logo se chega ¢ este resultado de
toda a importancia, a saber, que a verdade no
kantismo ¢ puramente normativa.

Julgdreis que o conhecimento é conforme
4s coisas, no entanto, sdo as coisas aqui que
se devem adaptar 4 mente; ¢é o espirito (in-
tellectus) que assimila a si a matferia, o «dado» ;
clle ¢ que lhe impde a forma, que o transfor-
ma, que o interpreta a seu modo, segundo as
proprias leis.

Nio ¢ tudo. Convém apartar ainda todos
os juizos analyticos e de percepgdo ideal, como
tautologias; meramente explicativos, nao tra-
zem comsigo a extensdo do conhecimento, nada
adiantam e carecem de toda a objectividade.

Pelo que, ¢ sobre os juizos syntheticos
a priori que se erige o edificio do conheci-
mento scientifico.
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Qudo mal segura ¢ a base do palacio da
sciencia moderna!

Argumentemos: se o real escapa inteira-
mente ao alcance da intelligencia, onde o fun-
damento da verdade, onde as arrhas do saber ?
Qual o valor da propria experiencia, quando
o espago e o tempo se tém a conta de formas
a priori, ¢ a determinagdo ultima do conhe-
cimento — a sua necessidade e universali-
dade — se reputa por espontaneco fruto da
mente ?

Cavando um abysmo entre os phenomenos
e os noumenos, destruindo-lhes a proporgdo
intrinseca e o nexo intimo, ji tomava Kant a
defesa dos principios do idealismo; porque, em
tal hypothese, ou os phenomenos nada seriam, ou
quando ainda se tivessem por alguma coisa
essas apparencias, certo nada mais féram que
simples projecgdo do espirito no mundo ex-
terior. O soberbo panorama do universo subito
se transforma no sonho de um allucinado.

E accaso escapardo illesas as mesmas
sciencias ?

Com este seu agnosticismo, levado ao
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exfremo , ndo hd distinguir cnire as sciencias
e as especulagbes metaphysicas: tudo vémn
abaixo por falta de apoio. Na verdade, assen-
tae, como nol-o cnsina o Mestre, que so-
mos nds que ditamos as leis a0 universo, logo
vereis que ndo hd nexo causal em a natureza,
mas pura successdo de phenomenos; em vez
de relagdo entre causa e effeito, existem ape-
nas juizos normaes corrcspondentes aos dados
da experiencia, quer dizer : méras convencdes (1).

Desla sua doutrina deduziram Le Roy e
os Modernos a theoria da sciencia artificial.

O Dualismo : Sciencia e Metaphysica. Alids,
este ¢ o pensamento dominante dec toda a
philosophia critica.

Todo o conhecimento, diz Kant, comega
por intuigdes, passa, em seguida, a conccitos
e acaba por idéas.

Nao se deve esquecer, diz mui a propo-
sito Sentroul, que, segundo Kant, o conhcci-
mento ¢ um todo cujas partes siio inteiramente

() — Cf. Pesch — Le Kantisme. cap. 11; Mattiussi - Il
Veleno Kantiano, pag. 71 e segs. (22 cdiz).
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solidarias ¢ connexas. Ninguém accentuou, tal-
vez, tanto quanto clle a unidade do acto do
conhecimento (1).

Ora bem. Nos sabemos que a sciencia
tém scus limiles detenminadas, os quaes nao
pode  jamais transpor; todo o conhecimento
scienfifico tem por esphera propria a experi-
encia e dentro della se move, conforme hemos
visto. A representacio, assim Kant nos Pro-
legomena, grangeia-nos a verdade, emquanto
se atém d experiencia; passando que seja os
limiles da experiencia, tornando-se transcen-
dental, reduz-se a méra apparencia.

I nao se recusa Iant terminantemente a
attribuir a cerleza ao conhecimento scientifico
¢ experimental ?

A Critica suppde-no como certo, ¢ ver-
dade, mas certo ndo ¢, visto como na dou-
trina do philosopho allemao, s6 a razio pra-
tica nos pode inculcar os principios necessa-
rios e absolutos.

Ao que elle nos ensina, a razdo pratica
deve dominar em toda a linha.

(1) — Kant ¢t Arislote - - Deuxiéme edit. frangaise, p. 160.
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Nio obstante, esta depende essencialmente
da razdo pura. E’, como sc v¢, impor o rela-
tivismo da ordem especulativa.

Transportando-nos, a subitas, da ordem
scientifica para a metaphysica, appella Kant
para um mundo superior, «0 mundo intelligi-
vel», onde se cncontrem, quigd, as garantias
dc nosso conhecimento experimental, a razdo
ultima da synthese judicativa.

A nova metaphysica apresenla-se-nos, pois,
como a corba do saber scientifico, 0 necessario
acabamento da sciencia.

Aqui comega de funccionar o dialello; ha
uma verdade que nio ¢ certa e uma cericza
que nao ¢ sabida. As duas razdes mutuamente
se annulam; sdo dois «ceniros de gravidade»,
dois munclos distinctos, irreductiveis, cada qual
.incompleto.

Como poderd, por conseguinte, a razio
pratica, subordinada 4 razdo pura, escapar ds
antinomias ?

As duvidas que se levantam no campo da
especulagdo vao repercutir, de certo, no am-
bito da fé, no mundo dos intelligiveis.
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De que assim realmente ¢é facilmente nos
convencemos.

A metaphjsica so existe para Kant como
tendencia, como uma necessidade imperiosa do
espirité que o orienta em sua marcha para um
«ideal» inaccessivel ¢ fugidio.

So s¢ria possivel a communicagao entre
os dois mundos, mediante o dynamismo das
«<idéas», «por um estorgo superior de intui-
¢do», diz Bergson.

Esta ¢, sem duvida, uma das direcgdes da
critica. Mas terd ella sido explorada por Kant ?
Nio, responde o Auctor da «Evolution Créatrices ;
abriy elle o camirho para uma philosophia,
mas n3o proseguiu nesta direcgdo. Jd& vimos
que, dado o espirito racionalista de que estava
imbuido, este pensamento — ac¢do nos levaria
a Fichte.

Uma vez que nos adstringimos & doutrina
da Critica, forga ¢ considcrar as «idéas», as
formas logicas da razdo, como condiges, ape-
nas, do exercicio da actividade theorica, como
poder unificador e regulador da experiencia;
desempenham para a razdo o mesmo papel
que as categorias para a intelligencia.
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As trés idéas de Deus, da alma ¢ do mun-
do ndo geram cm nos sendo a illusdo transcen-
dental; ndo produzem a certeza, sendo a du-
vida; ndu sdo theses, mas puras hypotheses;
todos os argumentos de ordeiu racional redun-
dam cm paralogismos ¢ sophismas.

Por isso, Kant sc viu constrangido a bus-
car um ponto de apoio na razio pratica. Mo-
ve-se num circulo vicioso, na petigdo de prin-
cipio, no Dialellc.

Elle propoe, a saber, diz A. Franchi, que
a razdo praticamente supponha ser verdadeiro
o que theoricamente sabe scr falso: sabe que
Deus ndo existe, que a alma nao ¢ immortal,
que a vontade ndo ¢ livrc, mas deve, ndo ob-
stante, dar mostras de crer na liberdade do
querer, na immortalidade da alma, na existen-
cia de Deus. Ou, para usar a linguagem de
Kant, a razao sabe que a alma, o mundo ¢
Deus ndo sdo entes reaes, coisas em si, mas
simples idéas, a que nao corresponde nenhuma
realidade objectiva; no cmtanto, nos seus pen-
samentos e nas suas deliberacdes deve com-
portar-se, como se (als ob) aqucllas idéas que
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udo representam objecto algum  real tivessem
a maxima realidade objectiva; isto é, deve sup-
por, deve «fingir que existem realmente os ob-
jectos daquellas idéas, objeclos que ndo po-
dem fer sendo uma existencia imaginaria» (1).

A Razdo Pratica — Examinemos mais
e particular a razdo pratica.

Se, na' ¢primeira criticas se nega a ad-
mittir no homem umit actividade theorica tran-
scendente, na «segundas, na parte constructiva
do systema, procura Kant supprir esta insuffi-
viencia por meio da razio pratica.

Sustenta que o entendimento ndo sé esta

em relagdo com os objectos, com as coisas de
faclo, senao também com a vontade, a facul-
dade d¢ desejar, «emquanto’o entendimento puro
que neste caso se chama razao ¢ pratico pela
simples representagdo de uma lei» (2).
Assim, a razdao pratica pode attingir a
mesma realidade objectiva, inaccessivel d ra-

(1) — Apud Zacchi, Dio 11 p. 246,
(2) -- La Raison P.atique ed. de Picavel, cap. I'p. 95.
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230 theorica, e dada, comtudo, a priori na lei
moral, que brilha na consciencia de todo o
homem e se impde como lei universal e ne-
cessaria.

Ella ¢ independente de todo o sensivel,
de todos os factos positivos, superior a todas
as inclinagdes e interesses egoistas.

«O principio unico da moralidade, diz Kant
(1), consiste na independencia de toda a ma-
teria da lei, isto ¢, de um objecto desejado, e,
a0 mesmo tempo também, na determinagdo do
livre arbitrio pela simples forma legislativa uni-
versal de que uma maxima deve ser cacaz.»

Erigindo a autonomia da vontade em norma
suprema de todas as leis moraes e de todos
os deveres, Kant condemna igualmente todos
os systemas utilitarios que péem no prazer, no
util a regra do bem ou do mal, todos vs que
admittem que o homem possa fazer o bem, quan-
do em suas acgdes, ndo tém em mira exclusiva-
mente o respeito 4 lei. Nada, diz ¢lle, se pode
julgar bom sem restric¢do, sendo a bbda vontade

(1) — Op. cit, cap. 11 § 8, Théordme 1V p. 55.
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e esta parece constituir a condigdo indispen-
savel ainda do que nos torna dignos de ser
felizes (1).

A lei moral deve ser observada, segundo
Kant, por si mesma em homenagem ao dever,
e nao por molivos extrinsecos; por isso, exige
que as nossas acgdes nao so sejam conformes
4 lei, mas ainda ndo tenham por movel inter-
esse algum dclla diverso.

A lei moral, portanto, nao exprime outra
coisa que a autonomia da razdo pura pratica.

Neste axioma se condensa todo o sys-
tema moral de Kant. O homem ndo tem ne-
cessidade de procurar féra de si mesmo o
seu fim.

Este principio estd na base de todos os
systemas modernos: da moral evolucionista, da
moral sem Deus, do immoralismo nitzschiano,
da moral scientifica. Desta famosa doutrina da
autonomia da vontade decorre logicamente a
negacdo de toda a auctoridade, inclusive a
divina.

(1) — Fondcmenls de la Mctaphys. des Moeurs, trad, de
Delbos pags. 87-8.
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Da jei moral existente em nos, da voz
do dever que impera em nossa consciencia a
philosophia tradicional argtie, com razao, a ex-
istencia de um legislador fora de nds, de wn
superior a que o homem estd sujeito e ao qual
tende como a fim supremo ¢ absoluto. Dahi vém
o dever; ahi cstd a razdo ullima da obriga-
toriedade da lei.

Kant, porém, com o seu imperativo cate-
gorico, identifica o legislador e a razdo hu-
mana, o dever e a consciencia, divinizando o
homem, constituindo-o fim a si mesmo c ar-
rancando-o brutalmente da submissao a sen
Creador (1).

Nao se vé, assim, como, sem con{radic¢ao.
possa Kant passar, com os Modernistas, ao
transcendente, ao suprasersivel, cstabelecendo
as trés verdades essenciaes, como postulados
necessarios da razio pratica. «Se o suprasen-
sivel foge 4 consciencia humana, diz Biavas-
chi, nao tém o direito de propdér como ideal
a obrigagdo de respeitar a lei em homenagem

(1) — Cf. Biavaschi, op. cit. p. 30.
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a0 dever. Nao se pode limitar a consciencia
ao mundo  phenomenico e tender ao  mesmo
tempo a alguma coisa de suprasensivel.»

Depois de assentar-se como principio da
moralidade a autonomia da razdo pratica, ndo
se comprehende como se possa chegar & exis-
tencia da vida futura e de Deus remunerador.

Nio ¢ Kant' quem nos assegura que a
lei deve ser obscervada por mera reverencia?

Nao ¢ clle quem nos dd a vontade hu-
mana como lei para si mesma?

«Eu, diz Fontaine (1), ndao sei de modo
alpum conceber este Deus que vém, com tanta
pompa, coroar um systema moral, inteiramente
elevado sem elle e fora delle. .. Ponde-o &
base do vosso monumento e fereis entio o
dircito de rogal-o que lhe venha coroar o fastigio.»

Alids, se ao lado da razdv pratica é ne-
cessario por Deus, se as leis moraes, como
diz Kant, devem residir num Ser necessario,
sob pena de ndo serem mais que vas chime-
ras, ¢ a heteronomia que o philosopho pro-

(1) — Apud Ferretti ~ 1l Problema Morale, p. 52.
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fessa, como tao bem nol-o mostra Fouillée. ..
«Para Kant, assim elle, o em si da moral, o
absoluto que commanda, a voz desconhecida
que ordena no foro da consciencia era, em es-
sencia, Deus. E nada ¢ mais verdadeiro. Kant
comegou por nos fazer acceitar a voz, reser-
vando-se fazer-nos admittir por postulado a
bboca divina de que sae, e ufana-se de ter as-
sim estabelecido a moral féra da theologia,
quando em realidade lhe deu um fundamento
ja theologico, chamando a voz interior uma
voz absoluta, imperativa ¢ noumenal, isto ¢,
divina» (1).

A condi¢io de uma ven(ladelra etica estd
precisamente na dependencia da creatura para
com o seu Creador. S6 Deus, centro de todos
os fins, pode ser a norma suprema da morali-
dade, de tuda a rectiddo, de todo o bem e de
toda a virtude. Delle é que vem a efficacia da
sancgdo. O homem ndo tem jurisdicgdo sobre
si mesmo e, como tal, ndo se pode obrigar a
si mesmo, ligar a sua vontade pela lei, mi-

B Apud Ferges, E’tudes Philos. t."VIII — La Liberté
et Le Devoir p.
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por-se sacrificios de toda a sorte, sem exceptuar
o da propria vida. Seria preciso, antes do mais,
provar a legitimidade desta lei e dizer donde
vém tanta forga e vigor.

Emancipada a razdao, o homem ji ndo
conhece superior; desde entdo, j& nao hd de-
ver, nem lei de especie alguma. Subverte-se,
de prompto, todo o fundamento da ordem moral.

Tudo quanto ¢ de anarchia e extrava-
gante, de nefasto e demolidor, todas as dou-
trinas por mais perigosas ¢ dissolventes — o or-
gulho, a immorabilidade e o atheismo — tudo
contém em seus principios a famosa autono-
mia da vontade.
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En outre, ces divers systémes représentalifs
du réel, les uns plus simples et les auires plus
complexes. sont tels que l'on peut découvrir entre
eux une correspondance, et passer de Vun & l'autre.
Dés lors, 1l app peut-élre d un
plus entier de se demander, si, lorsque plusieurs
systémes d’idées peuvent se (raduire ainsi les uns
dans les autres et se correspondent, on peut dire
vraiment qu'ils sont plusieurs ?

Et d'autre part, Uldée que le plus simple
de ces systémes paurrait, tout en étant le plus sim-
ple, n'élre pas le vrai, offre-t-elle un sens bien
intelligible ?

Parodi — La Philosophie conlemporaine en
France, pag. 248
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DO KANTISMO AO IDEALISMO ABSOLUTO

E’ conhecido o caminho que o pensamento
humano percorreu do idealismo transcendental
ao idealismo absoluto.

De Kant a Hegel ndo hd abysmos que
transpor.

A passagem, como ja fizemos notar, deu-
se naturalmente, em virtude dos mesmos prin-
cipios da philosophia critica.

Seguindo na pista de Descartes, Kant trans-
plantou o centro de gravidade do mundo dos
factos exteriores para o mundo da consciencia,
¢ inculcou, com toda a forca, o subjectivismio.
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De sorte que nao existe sendo o que en-
tra nos moldes geracs, nos eschemas previa-
mente organizados. O que as categorias logi-
cas ndo abramzem név existe.

Tudo se deve referir ao pensamento, tudo
¢ uma projecgio do «eu».

E', pois, o liomem, rigorosamente falando,
0 eixo do mundo, o centro de toda ¢ rdem real.

Bem sabemos que Kant, a0 lado deste
systema fechado, pds uma ordem de coisas in-
dependente da razdo; esta, porém, cumpre a
todo o custo eliminal-a, porque existe em con-
tradicgio aberta com os principios da Critica.

A «coisa em si» ¢, ao que julgam os dis-
cipulos de Kant, um verdadeiro {ropego, uma
peva que, por desnecessaria e inteiraiente inutil,
deve ser, quanto antes, lancada ao rol das coi-
sas mortas.

Se para cxistirem, as coisas devem ser
danlemdo conhecidas; se ¢ o conhecimento que
as faz existir; se o universo inteiro nada mais
é que uma construcgdo do espirito, certamente
ndo se comprehende como se possa estabele-
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cer a existencia de coisas, de rcalidades obje-
ctivas, antes de todo o conhecimento.

Que faltava, pois, para chegar ao idealis-
mo absoluto ?

O passo estava dado. Amputado o caput
mortuum, banida de vez esta excrescencia do
systema - a coisa mais embaragosa que jdmais
se viu—o idealisn.o posterior proseguiu na di-
recgiio de Berkeley, ndo admittindo sendo uma
realidade—o pensamento, onde todos os con-
tradictorios se harmonizam, todas as differengas
se apagam c o ideal iguala ao real. Esse esf
percipi, diz Berkeley.

Tudo ¢ interior a tudo.

Como se vé&, o principio da immanencia
enunciado pelo kantismo, attinge aqui a sua
perfeigdo, estende-se a todas as coisas e envolve
a natureza em sua complexidade, sem deixar
um lugar para o transcendente.

Dé-se a fusdio do «ew» com o «ndo-cus,
a transferencia das categorias logicas para a
essencia mesma da realidade, no verdadeiro
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sentido hegeliano (1), pdem-sc como identicos
o sujeito pensante ¢ o objecto e proclama-se
que nada tem existencia a ndao ser c¢m unido
com a natureza universal: todas as coisas sdo
construcgdes inconscientes do «eu». Eis a phi-
losophia da identidade.

E’ o monismo absoluto, o pantheismo em
sua mais rcpugnante forma.

Esta inierpretagdo immanentistica ¢ com-
mum a Hegel, Schelling, Fichte, Feucrbach e
Marx e culmina nas diversas correntes do idea-
lismo contemporaneo, em que nenhuma distin-
ccdo adequada se reconhcce entre 0os mesmos
estados de consciencia ¢ nada mais salvo per-
mancce, excepto o acto de pensar.

O «cu vivo», nesta philosophia nova ¢ a
sO realidade cxistente que se créa perpetua-

(1) — Cf. Fensi—La Transccndenza, p. 7. «Ma con cio, ajun-
ta, col collacare tali elementi ogici nello stesso germe delle cose se
faceva di quesio germe, delis foiza creatrice originana deil’universo,
un principto che, con tando di quegli clementi logici 1 quah formano
la na ura sostanziale di 16 che & mente, & 1n realia una Mente
in grande, il Macrocosms mentale di cui quel microsmo (?) che
¢ Ja mente umana & 1a piccola reproduzione: se ne faccva un lo,
secondo 1i linguaggio de Fichte, I'ldca, secondo il linguaggio di
Hegel» p. 8.
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mente, que se identifica em tudo com o pro-
prio evolver.

Ninguém contesta que o hegelianismo ¢ o
fulcro sobre que giram os cspiritos, o ponto
de confluencia de todoes os systemas idealistas
emquanto todos explicita ou implicitamente pro-
fessam o pantheismo.

Todos vieram dar em Hegel através dec
Fichte e Scheling (1).

Com que inutil se torna huscar a realida-
de féra do pensamento: todo o mundo exte-
rior se reduz a uma crea¢io dv espirito. E,
pois, o homem ndo pdde sahir de si mesmo,
a verdade, o direito, a moral, a religido, so
dentro em nés ¢ que existem.

Resilta, portanto, que toda a realidade,
se bem se applicam os principios do kantismo,
¢ dependente do entendimento.

A actividade cognoscitiva que, por sua

(1) ~- Estas varias phases do idealismo post-kantiano sio mui-
1o bem assignaladas por Espaventa, Croce e Gentile. Este ultimo
auctor frisa | o parallelo I da phosorhia
italtana_que de Gailuppr que recorda Ksnt (phasc do cnlicismo)
vae a Rosmini, que, como Fichte, uluapassa a Kant (phase do
subjectivisino) e deste a Gioberti que é o Schelling, ¢ em parle,
0 Hegel italiano (phasc do objectivisino).
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natureza, ¢ destinada a modelar conceitos, sem
nenhuma relagdo com as coisas, a ajuntal-os e
systematizal-os, dando-lhes determinada ordem
e unidade, esta ¢ que projecta as coisas féra
de nos.

Hegel concebe o universo como o Gran-
Todo no scio do qual estd a idéa que mani-
festa a sua actividade através das infinitas
formas particulares em que se immerge até
attingic a sua meta, o seu grau mais elevado
no pensamenio, na auto-consciencia.

SO entao s¢ torna Mentz ou Espirito.

A cste processo evolutivo, a esta revelagdo
progressiva da idéa ajusta-se o famoso obscuris-
simo da Encyclopedia: «O terceiro syllogismo,
diz Hegel, ¢ a id¢a da philosophia, que tem por
termo medio a razdo que sabe a si mesma, o
absolutzmente universal: termo medio, que se
dualiza em espirito e natureza, faz daquelle o
presupposto como processo da actividade subje-
ctiva da idéa e desta o extremo universal, em-
quanto processo da idéa, que ¢ em si e objectiva-
mente. O auto-juizo da idéa nas duas appa-
rencias determina estas como as suas manifcs-
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tacoes, manifestacdes da razdo que sabe a si
mesma.»

O germe, pois, donde sahiu o universo,
diz um consciencioso interprete de Hegel (1)
posstie a mesma essencia que no fim do desen-
volvimento revela a si mesma ser pensamento,
isto ¢, a si sc revela como pensamento em
nos.

Por outros termos: a for¢a originaria, a
idéa, ¢ da mesma natureza de nossa mente: o
racional ¢ o real; a ordem das idéas ¢ a or-
dem das coisas. Tudo ¢ immanencia.

Tinha affirmado Kant que as coisas n3o
podem existir independentes do entendimento;
este ¢ que as crea, que as projecta féra de si.
Que fez Hegel? Transpds estas categorias lo-
gicas, o poder creador para o centro mesmo
do universo, dahi o nome de idéa com
que designa a for¢a originaria, o germe do
mundo.

A razdo que sabe a si mesma tudo com-
prehende, € a summa realidade. A idéa que

(1) — Rensi no prelmo da obra de ). Q. Hibben—La Lo-
gica di Hegel; ed. it p.
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dantes apparecia suffocada nas formas parti-
culares volta ao estado universal.

O absoluto &, assim, natureza e espirito.
Esta doutrina applicou-a Welhausen & philoso-
phia da historia.

A theoria do progresso indefinido, de
factn, toda sc inspira em Hegel.

E Marx, em seguidz a Feuerbath, chegou,
com 0s mesmos principios, a construir a sua
famosa theoria do materialismo historico.

Croce e Gentile na ltalia levaram a suas
ultimas consequencias a doutrina de Hegel,
corrigindo-lhe o methodo e separando o que ¢
vivo do que é morfo.

Gentile insiste com forga no absurdo que
o hegelianismo cstabelece com a passagem do
abstracto ao concreto e concliie pela inversdo
do problema hegeliano, partindo do pensamento
actual concrefo e ndo, como Hegel, que da
idéa, do elemento logico procedeu ao espirito (1).

A deducgdo hegeliana, diz clle, movia do

(1) — Bensi discord1 da interpretagio que a escola de Cro-
ce e Genlile d& do systema de Hegel: cf. Rensi-—La Transcenden-
2a, cap. I.
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abstracto ao concreto, e do abstracto ao con-
creto nao hd passagem. Movia da logica do
real que governa o pensamento como norma
deste, movia em scguida da natureza como
antecedente necessario da historia do pensa-
mcnio, isto ¢, do concrelo. E ahi ndo chega-
va, porque ndo podia chegar. Ao invés, do
concreto a passagem ao abstracto ndo ¢ scnio
0 mesmo processo eterno de idealizagdo de
si. O acto do pensamento ¢, de facto, consci-
encia de si ou realidade que se realiza, idea-
lizando-sc.

Vém ao caso applicar a csses diversos
systemas a observagdo que Parodi faz a pro-
posito da criti.a scientifica. Sdo cffectivamente
varios esses systemas idealistas? E o - facto
de um delles poder ser averbado de falso nao
levanta suspeitas igualmente sobre os mais?

O principio da immanencia, professado
por todos os idecalstas, tende forgosamente a
absorver o individuo no todo, a transformar
as cousciencias dos diversos homens numa so
e a mesma consciencia, quer, em de initiva, que
climinado todo o conccito de transcendente, de
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«oisa em si», reste apenas, como uma unica
realidade, o «cu» com suas representagdes.

Descartes, a despeito de sua duvida uni-
versal, deixara de pé a realidade do sujeito,
do espirito, ferido pela evidenca do mesmo
facto de pensar: Cogilo, ergo sum.

Também esta s6 respeitam os idealistas
que, por mais esforgos que fagam, ndo logram
sahir do panlogismo de Hegel.

Nao hd um logar aqui para <l vecchio
Dio», o Deus transcendente; substituiu-o <o
novo Deus», o Deus immanente no h.mem —
o pensamento que o langou fora, que o ma-
tou (1).

As consequencias nefastas deste solipsisino
véem-na os proprics idealistas.

Dado que o conhecimento se volve e revol-
ve dentro em si, sem que possa alcangar jamais
outra realidade distincta de si mesmo, como
fugir ao nihilismo intellectual ?

Que é um pensamento esvasiado de toda
a realidade, de todo o contetido ?

(1) — Assim, enlre outros, Genlile.
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Um contrasenso, responde Biavaschi, uma
aberragdo tio inintelligivel como um circulo
quadrado.

Em abono deste postulado primeiro de
toda a philosophia cita C. Boyer a auctori-
dade de dois dos mais illustres representantes
do idealismo, Gentile e Le Roy.

«N@o ha pesquisa philosophica ou scien-
tifica, diz o primeiro, ndo hd pensamento de
cspecie alguma, sem a fé do pensamento em
si mesmo ou no proprio valor, sem a con-
vicgdo espontanea e profunda de pensara ver-
dade.»

Nem menos preciso é o segundo.

«E’ impossivel enunciar que nao ha real,
escreve Le Roy, porquanto esta propria enun-
ciagdo o implicaria. De tudo posso duvidar,
mas nio também desta duvida, pois, esten-
dendo até 14 o sceptismo, meu pensamento se
negaria a si mesmo, no momento exacto em
que se affirma.»

E’ claro, por conseguinte, que o idealismo,
aitreito a seus principios, conduz ao nihilismo
intellectual.
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Se o «eu» n3o p6de sahir de si, se ndo
péde conhecer sendo os seus proprios actos,
como poderd conhecer a consciencia dos ou-
tros homens ?

Em vado se appellard para uma conscien-
cia universal, porque esta ndo attingird nunca
a singularidade incommunicavel do «eu».

H4d um abysmo que ninguém pode vencer
entre os actos proprios e singulares de cada
um e o pensamento, a consciencia universal
que Lachelier finge para sc furlar ds diffi-
culdades imsuperaveis do idealismo.

Quanto & Mente universal, excogitada por
Gentile, que nol-a dd como eterna, infinita,
nota Busnelli que outra coisa ndo ¢ que um
renovamento da doutrina averroista do intel-
lecto unico e universal, impotente para supe-
rar a distincgdo entre o universal logico e o
universal real (1).

No mais, tudo sdo illogismos e so-
phismas.

A relagdo que a coisa diz com o intellecto,

(1) —1F i dell’ i Actuale inati, p. 100
€ segs.
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tanto basta para que os fautores desses sys-
temas de palavras transformem o mesmo ob-
jecto pensavel em puro pensamento, cm cffeito,
creagdo da mente, equiparando a nossa scien-
cia com a sciencia pratica de Deus que tudo
fez e creou, ¢ em quem se ndo descobre imper-
feicdo e ignorancia, pois unifica em si toda
a perfeigdo, tudo sabe e conhece.

E’ rcalmente estranho que o homem fossc,
segundo diz Gentile «autoconsciencia que sc
realiza como consciencia das coisas», e destas
nao tivesse completo conhecimento, fosse igno-
rante de sua obra (1).

Apos este longo percurso nos dominios da
razdo pura, abragando com uma vista retro-
spectiva todo este vasto periodo que vae de
Kant aos neo-hegelianos, ndo descobrimos sc-
nao destruicdes ¢ ruinas. O pensamento tudo
negou. Negou a Deus, a religido, a sciencia,
a arte, salvando apenas o pensamento puro,
o acto do espirito em acto.

(1) — Este argumento é bem descnvolvido por A. Zacchi—
Il Nuovo Idealismo de B. Cruce e G. Ocntile; Roma, 1925,
p. 218 e segs.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



AS FONTES DO MODERNISMO

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



CAPITUILO VI

AS FONTES DO MODERNISMO

A Dogmatica Protestante ¢ o Livre Exa-
me.—Quando nos restringimos ao terreno scien-
tifico para estudar o facto do Christo e do
Christianismo, tendo em vista as suas origens,
duas concepgdes se nos deparam radicalmente
oppostas: uma estabelece o caracter subrena-
tural de Christo ¢ a divindade da religiao; a
outra excliic toda a idéa de transcendencia ¢
considera a fé como simples producto formado
em condighes naturaes, parto espontanco da
evolugdo humana.
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A prinicira ¢ a posigdo assumida pelo ca-
tholicismo; a segunda, a sustentada pela escola
racionalista.

IEntre uma e outra, como se vé, ndo hd
allianga possivel.

Por isso, tdo incohercnte se mostra con-
sigo mesmo o protesiantismo orthodoxo, ao
tentar a solugdo du problema religioso, unindo
entre si correntes que sc¢ repellem.

Essa antinomia existe no protestantismo
¢ ¢ real e de todo irreductivel, porquanto de-
riva da mesma essencia da Reforma.

Na verdade, o «redo» protestante, ainda
reduzido a seu minimo, de nenhum modo se
concilia com o principio do livre exame.

Nio se pdde, de um lado, clevar a Biblia
a regra de fé, impor dogmas e convicgdes, e,
de outro, decretar a liberdade de crér, dar o
direito de submetter a exame as crengas, dei-
xando a cada um elabcrar, como bem lhe ap-
prouver, o seu christianismo.

Percebe-se, desde aqui, diz Sabatier (1),

(1) — Cinquante ans de souvenirs—Journal de Genéve du §
Mai IB()(;mnpud QGoyau—L'Allemagne Religieuse t. v., Préface p.
po Xl
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os dois termos da antinomia inherente ao pro-
testantismo. Se nao tendes confissdo de f¢, per-
gunta clle, que suis, que sociedade [ormais,
porque existis? E se promulgaes uma confis-
sdo de fé, se m’a quercis impdr, com auctori-
dade e a despeito dos protestos de minha con-
sciencia, comu podeis permanecer ainda p:o-
tes antes ?

Estd fora de nosso proposito acompanhar,
passa e passo, a evolugdo do protestantismo,
descrever, como o fez magistralmente Bossuet,
o quadro triste das lutas, discordias e varia-
¢bes constantes que nelle se deram, desde o
momento em que Luthero e Calvino proclama-
ram a razdo individual como juiz supremo da
fé. A nosso fim bastard attentar na «forga» do
principio e nas consequencias que delle decor-
reram

= primeiramente, quem considera o alcance
do principio, para logo vé que elle implica a
idéa de divisdo e de schisma, como el. quen-
temente 0 mostrou Wiseman (1) pois uma vez

(1) — Conférences sur les Doctrines et les Pratiques de
V'Egliss Catholique 1. I, Conf. 11, p. 65.
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que a razdo individual ¢ reputada pela base
unica da fé, logicamente se conclie que ella
serd differente na ordem ¢ proporgao em que
os individuos o sdo entre si.

Ponde cada homem arbitro de sua crenga,
a tirar da Escriptura o que julgar que nella se
contém e vel-o-eis auctorizado, por esta dou-
trina, diz Bossuet, a adorar suas invengdes, a
consagrar seus erros, a chamar Deus tudo o
que elle pensa.

E o insigne Bispo de Meaux poude ver
antccipadamente, com seu olhar de genio, a
sorte que aguardava o protestantismo. «Desde
entdo, accentda elie, jd foi previsto que, ndo
havendo mais freio para a lienga, as scitas
se multiplicariam até o infinito, a obstinagdo
seria invencivel e, emquanto uns se estrega-
rian a disputas interminas, cu tomariam seus
devancios por inspiragdes, outros, fatigados de
tantas visoes loucas, sem jd lhes ser dado re-
conhecer a majestade da religido, dilacerada
por tantas seitas, iriam, emfim, buscar um re-
pous, funesto e wuma completa indepen-
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dencia na indifferenga das religices ou no
atheismo» .

Em segundo lugar, estd o facto vivo, pal-
pavel nas entranhas do protestantisino, facto
que confirma todas as geniacs previsies de
Bossuet, todas as desastrosas consequencias do
principio do livre exame. E’ a con radicgdo do
protestantismo comsigo mesmo; sdo as perpe-
tuas contradicgdes dos reformadores com seu
principio fundamental.

A par da razdo individual, a auctoridade
absoluta; a par da autonomia, a dependencia,
a resiricedo. Aqui a licenga incontida, o poder
de tudo examinar, de tudo julgar; ali, o cer-
ceamento da liberdade, ¢s artigos de f¢, im-
postos em nome de uma auctoridade, os sym-
bolos communs, a profissio de uma crenga
igual para todos.

Porque, pergunta Jarlit, esta confissio dec
Ausgbourgo: estes trinta e nove artigos do cs-
tabelecimento anglicano? Porque estes synodos
famosos de Dordrecht e de Charenton? Tém-sc
o direito de exigir daquelle que abraga o pro-
testantismo outra profissdo de fé quc csta:
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«Eu créio em mim e protesto contra a Igreja
catholica ?» A contradigdo ¢ aberta. (1)

A Immanencia Religiosa. — Por mais pro-
funda que seja, cntretanto, esta antinomia, o
protestantismo liberal pretende, sendo resolvel-a,
pelo menos attenual-a <em solugdes provisorias
e progressivas».

Esse milagre de conciliagio estava reser-
vado @ theoria da immancncia realizal-o, vere-
mos se com o exilo desejado.

Fruto de wm longo trabalho da theologia
evangelica, ella representa um esforgo religioso,
quase sem exemplo, apta, alids. a todas as
ousadias do pensamento, accommodada ds
exigencias do tempo ¢ provida, ao demais, de
uma lingna propria, flexivel e amoldavel, prom-
pta a quaesquer convengdcs.

Admirava-se, com razdo, que as confissdes
dissidentes, estruidas pelo individualismo ra-
cionalista ¢ pietista, ainda podessem viver.

De facto, que j& possuiam ellas da antiga

(1) — Ci. Wiseman, op. laud, Introduction par M. I’Abbé
Jarlit,
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fé? Os artigos q e uns affirmavam, negavam-
nos outros, valendo-se todos da mesma Biblia;
com as discordias, cada vez mais crescentes,
quase que se extinguiu a vida; a duvida inva-
diu as almas; desecou-se o senlimento religio-
so e os velhos ramos do lutheranismo e do
calvinismo, estereis e mirrados jd se ndo dis-
tinguiam do puro racionalismo ou do socinia-
nismo.

As igrejas separadas reclamavam, pois,
novo alento ¢ forga para chegar até nossos dias.

Eis que a nova doutrina da immanencia
allia a fé 4s grandes correntes da philosophia
moderna e alastra-se por toda a parte, a ponto
de seduzir os espiritos 14 onde reinava tran-
quilia a fé tradicional.

Dahi a vltima proposi¢ao condemnada pelo
Decreto Lamentabili: «O catholicismo hodierno
nao se pode conciliar com a verdadeira scien-
cia, a nio ser que se transforme num certo
christianismo ndo dogmatico, qu.r dizer: num
protestantismo lato e liberal».

Ja podemos saber em que consiste a im-
manencia religiosa. Os protestantes liberaes que
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se t&ém como os discipulos legitimos de Luthe-
ro rejeitam todo o «credo», todo o dogma e
pensam que a unido das igrejas dissidentes
s6 ¢ cxequivel por meio da immanencia, isto
¢, associando-se a fé 4 liberdade, o Evange-
lho & Razao.

«Nem dogmas, nem ritos, nem Igreja, es-
creve Guignebert, tal nos parecia dever ser a
consequencia logica do que os Evangelhos nos
deixam entrever do caracter de Jesus».

Nio se pode ser mais radicalista. E no
campo liberal todos se congregam em derre-
dor de Sabatier e Réville, fazendo descer a
religido para o interior da alma, para os re-
cessos da consciencia. Quid inferius Deo? eis
a divisa do protestantismo.

Encarada sob este prisma a immanencia
pode definir-se um christianismo sem dogmas;
¢ a religido do sentimento, a percepgdo do di-
vino. Segundo elles, a doutrina da experiencia
religiosa tudo explica, tudo salva, promovendo
a unido na fé e na liberdade.

Deste modo, consoante opinam os liberaes,
ficam salvaguardados o milagre, a revelagdo,
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o sobrenatural, e, desde que ndo é um systc-
ma de verdades que se trata de impdr, tém
cada um o dircito de escolher o que bem Ihe
aprouver, 0 que cquivale a uma sancgdo dn
principio do livre exame.

Apenas, em tal caso, nio hd razao para
distinguir entre crenga e crenga; entre os dis-
cipulos de Christo e os de Mahomet; entrc os
povos nomades e selvagens que adoram as
forgas da natureza e todos os que nio pres-
tam culto senio a Deus, Creador do céo ¢ da
terra.

Pois todos tém os scus sentimentos. as
suas emogdces religiosas; todos sdo, assim, cha-
mados a irmanar-se na mesma fé, na mesma
religido.

A Evolugcdo do Profestantismo. D¢ Luthero
a Loisy. — E’' cheio dc interesse para nos
assistir & marcha do pensamento no scio do
protestantismo. Para isso sc faz mistér descer
até Luthero.

Num capitulo magistral de sva obra «Lu-
ther et le Lutheranisme», que, na edi¢io de
Pacquier, ¢ o quarto do tomo terceiro, demon-
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stra Denifle contra Suberg que Luthero igno-
rava a idade de oiro da escolastica, nomeada-
mente a Santo Thomds. Sua philosophia é a
mesma de Occam; Luthero ndo deixou nunca
de ser occamista.

E porque? A razao é obvia. As idéas de
Occam adaptani-se maravilhosamente 4 dog-
matica protestante.

Segundv a escola occamista, a justificagfo,
a graga, toda a ordem sobrenatural, em sum-
ma, apparece como um facto puramente ex-
terior. Tudo depende da acceitagdo divina,
0 que equivale a uma profissio de agnosti-
cismo. Pois, se a ordem sobrenatural n3oe
differe essencialmente da ordem natural; se um
acto de caridade, em si, niio excede as propor-
¢oes da natureza; se toda a dignidade e me-
rito das acgbes humanas vém da livre von-
tade de Deus, eis appiicado a4 ordem sobre-
natural como mui argutamente nota Pacquier,
este scepticismo e agnosticismo que os nomi-
nalistas adoptam para as verdades de ordem
natural.

Luthero, como mais tarde o fard Kant,
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circumscreve o entendimento av mundo dos phe-
nomenos. A sua philosophia, inteiramente
opposta 4 de S. Thomds, j4 contém em germe
o agnosticismo das idades posteriores.

Com (Occam, diz Marechal (1) se dd o
primeiro passo para aspectos estranhos a toda
a philosophia antiga; clle renova a antinomia
do «Um ¢ do Multiplo» e, por seu nomina-
lismo torna impossivel a prova racional da
existencia de Deus. As lacunas do conheci-
mento racional preenche-as elle com a fé re-
velada, & qual dd sua livre adhesao.

Toda penctrada desta philosophia agnos-
tica, a dogmatica protestante ndo podia deixar
de influir nos multiplos systemas que abrolha-
ram no periodo do Renascimento.

Os discipulos de Luthero propenderam,
mais que o Mestre, para o deismo, que ao
lado do naturalismo, alargava, por toda a Eu-
ropa, os dominios de suas conquistas.

Era o primeiro passo dado para a unifi-
cacdo das crengas que, desde o nascer mesmo

(1) Op* cit. c. I, p. 81; Liv. IV cap. |, p. 120 e segs.
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do protestantismo, estavam scindidas, de tal
modo que cada individuo constituia sua igreja.

As lutas religiosas da Reforma, escreve
De Wulf (1) inspiravam a um grupo de pu-
blicistas projectos de conciliagdo entre nume-
rosas confissdes. Estavam todos convencidos
de que as religides, quaesquer que fossem,
alids, as divergencias dogmaticas, possuiam
certo numero de verdades essenciaes acerca
de Deus e que, neste ponto, bem se pudiam
conciliar.

No entanto, o principio fundamental da Re-
forma continuava sua obra de demoligdo.

As idéas de Socino eram acolhidas pelos
Reformadores, em nome da liberdade illimitada
de pensamento que ficava entre as «confissdes»,
como artigo indiscutivel e insophismavel.

Sendo quando surge um homem que, com
o poder de seu genio e a fama de seu nome,
levantou as bases de uma theoria, 4 feigdo
protestante e deu largo curso ds novas idéas.

Este, ja o conhecemos, é o famoso auctor

(1) Histoire de la Phllosophie Medievale, p. 586; § 9 n.
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do Criticismo, o fundador de uma religido im-
manente, de uma fé que ndao transcende ao
mesmo homem, de uma mosal, que {ém por
condi¢do sine qua non a autonomia da vontade.

Eis a origem remota da theoria da im-
manencia, As verdades moracs ¢ religiosas, a
fé, a revelagao tudo se radica numa necessi-
dade, numa exigencia da razao pratica, fndo
nasce do proprio homem.

Doutra parte, Semler introdnzia o canen
racionalista na interpretagao dos Santos Livros
e por ahi se tornava o fundador desta escola
tristemente celebre em que sc distinguiram Ge-
senius, Paulus, Rupp, Strauss, Baur.

Emquanto isto se passava no terreno da
exegese biblica, a philusophia do sentimento
tomava um impulso consideravel, a partir de
Rousscau que inflic poderosamente sobre a
construcgdo da philosophia nioral de Kant, e,
ao depois, gragas sobretude, ds doutrinas de
Jacobi, de Schleicrmacher e dos Neo-criticistas
francéses, sem esquecer Blasio Pascal.

A Kant veio juntar-se [spencer com a sua
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famosa theoria da Evolucdo. E Newman, por
primeiro, nos apresenta esbogada a futura con-
cepgav  modermista do - desenvolvimenio  dus
dogmas.

Assim, o que Luthero ndo alcangou apos
inuleis esforgos, conseguiram-no os seus  dis-
cipulos com a doutrina do sentimento religioso,
com a theoria da immaunencia, fadada que es-
tava a alliar os espiritos no meio da disso-
lucdo das cren,as.

A publicagdo do notavel livro de Ilenri
Bargy — «La Religion dans la societé  aux
E’tats-Unis» — trouxe-nos importantes  subsi-
divs i@ clucidacdv da historia Ja philosophia
religiosa na patria de Peirce ¢ James.

Assignala Bargy as diversas phases do
christianismo americano, que data da época da
colonizagdo.

Os primeiros colonos que eram puritanos
estiveram na Hollanda, antes de passar 4 Ame-
rica. Em 1612, escreve Robinson o celebre tra-
tado de communhdo religiosa, que € o primeiro
testemunho de um espirito novo em religido.
Esse esforgo para a sulidaricdade ainda mais
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se accentda com Channing que reduz a nova
crenca a systema philosophico sob a designa-
¢do de unitarismo.

De 1830 a 1840, surge nova faccdo, a
dos transcendentalistas, que ¢ a que representa
melhor a religiao americana. Conciliadores, pcr
excellencia, diz Bargy, os transcendentalistas
personificam o horror que os Americanos tém
as controversias e polemicas: elles conciliam
todas as tradigdes: christdas e racionalistas,
individualisias e socialistas.»

O termo desta evolugdo vamos encontrar
na «Socicdade de Cultura Moral»> que se dif-
funde por toda a parte.

Na America, 0 principio basico da Re-
forma produziu igualmente os seus frutos, des-
moronando as cren¢as e substituindo o senti-
mento 4 religido.

Aqui temos de novo um christianismo sem
dogmas, uma igreja ampla e leiga, livre de
«abstracgdes metaphysicas», alliviada de grava-
mes de toda a especie, sem barreiras intran-
sponiveis, emfim, um protestantismo lato e li-
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beral. Quanto 4 igreja anglicana, esta perdeu
de todo a sua orthodoxia. (1)

Assim se tocam entre si 0 positivismo
christio do Novo Mundo e os systemas phi-
losophicos da Allemanha e da Franga.

Pfleiderer, Schleiermacher e Ritschli falam
como Paulo Sabatier. O Auctor da Vida de S.
Francisco tece 10as aos modernistas.

Adivinha-sc a influencia do philosopho de
Konigsberg: todas as doutrinas acima expendi-
das tém seu fundamento na autonomia da razéo.

A chave da abobada da theoria da imma-
nencia ¢, como diz Fonsegrive, o primado da
razao pratica.

«Il faut bien reconnaitre, escreve elle (2),
que le fond et le principe de tous ces mani¢-
res de penser et de raisonner sc trouvent dans
la critique de la raison pratique, 14 ot Kant
veut ¢tablir que la raison pratique prime la
raison pure.»

Kant resume, pois, todas as fontes remo-
tas do modernismo.

(1) — Vide Hugaeny, Critique et Catholigue, t. 1, pag. 158
e segs.

(2) — Le Catholicisme et la vie de I'espirit p. 52.
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BERGSON E W. JAMES

Entre as fontes proximas do modernismo
nomcadamente se enumeram os systemas de
Bergson e de Wiiliam James, dos quaes pouco
teremos que dizer, de tal modo se incorporam
elles na doutrina que nos propomos analisar.

Gentile, como vimos acima, pdc o conhe-
cimento da realidade num acto so do espirito,
na razdo que sabe a si mesma. Bergson, por
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via differentc, chega quase a identico resultado,
reivindicando  para a infuicdo o papel que o
pliilosuplio ilidiano attriibie & razdo.

Um explorou a direccdo intellectualista da
Critica; o ouiro, a posilivista.

No intuicionismo bergsoniano ndo ha pen-
samento, nao hi reflexdo alguma. Qs concei-
tos sdv para Bergson, photographias mortas,
symbolos de valor puramente relativo que nio
podem expressar a realidade que estd a cvol-
ver continua ¢ ininterrupiamente.

Destruindo o valor da abstracgdo, do ra-
ciocinio, Bergson cleva o instincto acima da
propria razao ¢ velit nolil fecha o caminho ao
conhecimentuo.

Que ¢, com effeiio, a intuigdo bergso-
niana ?

Segundo a confissdo de scu Auctor, clla
ndo se distingue dos sentidos e da consciencia,
reduz-se conseguintemente ao instincto. E' essa
sympathia, advinhadora, que € de
sua natureza mesma céga.

Vista a influencia deformadora  da intelli-
gencia, num systema assim agnostico, a intui-

for
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Qad em virtude da qual se aprehende-a reali-
dade do eu vivo», em tudo identico ao «Fieri»
ao «vir-a-ser» ndo pode serlevada a conta de
conhecimento propriamente dito.

J& dissémos que esta doutrina monistico-
dynamica restaura o empirismo puro do velho
Heraclito.

«Ha mudangas, diz Bergson, mas ndo ha
coisas que mudam; a mudanga ndo tém ne-
cessidade de supporte. Hd movimentos, nao
hd, porém, nccessariamente objectos invaria-
veis que se movem: um movimento ndo im-
plica um movel (1).

Tudo corre, tudo ¢ movel e fluente — eis
a base da «philosophia novas.

A causa de semelhante opinido, segundo,
jé4 notava Aristoteles acerca da theoria hera-
cliana, ¢ que os que assim pensam s6 admit-
tem como ecntes as coisas sensiveis que véem
em perpetuo movimento. Dahi as aberragdes
a que chegam, negando a subslancia ou es-
sencia das coisas, a cxistencia de um sujeito

(1) Perceplion du Changement, p. 26; cf. Evol' Créalrice
p. 270,
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permanente, um elemento commum, de todo em
tndo, necessario para explicar a mesma mu-
danga — o vir-a-ser, que serve de ligagdo en-
tre o ponto de partida e o ponto de chegada,
o que importa a destruigio de todo o pensa-
mento, de toda a verdade, de toda a sciencia
e torna impossivel a mesma linguagem.

Niao ¢ preciso adiantar que ndo vac grande
differenga entre a intuigdo de Bergson e a ex-
periencia religiosa de W. James e dos moder-
nistas.

A theoria da subconsciencia que os dois
philosophos desenvolvem gassou, sem nenhum
additamento, sem nenhum rctoque, a fazer
parte das doutrinas condemnadas pela cncy-
lica Pascendi.

No que toca, em particular, a W James,
dir-se-ia que sua doutrina, seus process.s, seus
methodos, tudo foi incorporado no patrimonio
commum dos modernistas. Acceita a concepgdo
da sciencia, tal qual Kant e Espencer. Da ne-
cessidade do divino, da subconsciencia faz sa-
hir a religido, a fé, a revelagdo, todo o so-
brenatural. E' o auctor que mais  affinidades

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



AS FONTES DO MODERNISMO 135

tém com os Modernistas. Também um e ou-
tro, como os Modernistas, sio hegelianos ¢
nao fogem ao pantheismo.

William James applicou aos estudos dos
factos religiosos o methodo positivo. Quis nio
somente descrever, mas ainda apreciar 0 va-
lor desses curiosos phenomenos da consciencia
humana, encarados sob o seu aspeclo pratico.

E’, pois, uma philosophia que elle cshoga
de caracter agnostico ¢ pragmatico.

Toda a doutrina que ndlo interessa a nossa
vida moral ¢, segundo o professor da univer-
sidade de Harvard, privada de alcance reli-
gioso. Uma religido, diz clle, ¢ uma regra de
ac¢do e, como tal, ¢ scmpre fecunda.

Para julgar se uma religito ¢ verdadcira
ou falsa langa mdo do criterio utilitarista: re-
ligido verdadeira ¢ aque ¢ util ¢cleva d pratica.

Com isso, rejeita, co:no o fez Kant, todo
o intellectualismo, todas as construcgies theo-
logicas, todos os argumenlos com quc a phi-
losophia escolastica prova a existencia de Deus
e de scus attributos.

Este crilerio adoptado pelos pragmalistas
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redunda, ao que opina W. James, em pro-
veito da religido, porque lhe exalta a influen-
cia benefica sobre os individuos e a sociedade
¢ a poe a salvo de todos os ataques da ra-
zao especulativa.  Elle  permitte, cm  especial,
dar uma resposta decisiva ao malerialismo
medico, pois, desde que se reduz a religido
4 experiencia rcligiosa, pouco se nos dé do
temperamenio nevropatha deste ou  daquelle
santo. A questao de origem, diz elle, ¢ a de
valor sao coisas que se ndo confundem. E’ pre-
ciso julgar o sanlo por suas obras ¢ ndo por
seu iemperamento.

I'sta solugdo, porém, nio nos poderia sa-
tisfazer, porque, como o nota Michelet, (1)
nem todos estamos  dispostos a acceitar como
revelagdes divinas o que sac de um cerebro
enfermo. Temos o direito de exigir mais que
esta prova summaria, argumentos outros que
tragam cm si o scllo da divindade (2).

(1) — Dien el I' Agnosticisme Contemporain, p. 107.

(2) — Sdo de W. James as seguintes palavras : Se eu me
pusesse ain minha cathedra de professor a dar g ilos lancinantes,
a proceder como um louco fu'loso, mais de un dos meus ou-
vintes se iam levados a corsigir suas idéas sobre o valo: preva-
vel de miuha philosophia.» L.e Psagmatisme, pag. 77.
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Doutro modo, ninguen contesta o valor
da pratica; os frutos e beneficios de uma
doutrina podem  servir de norma para apre-
cial-a; assim ¢ que a apologetica tradicional
nao hd descurado explorar esta via, salientando
os preciosos resultadus da religido, a sua sa-
lutar influencia sobre os individuos e a so-
ciedade. (1)

Mas, ndo fica nisso o criteriv pragma-
tista. Identificando o verdadeiro com o util, W.
James ¢ seus sequazes langam o descredito so-
bre a philosophia ¢ a sciencia pura.

Ora, ndo se pode escurccer, confessa Bou-
troux, num passo citado também por Zacchi (2).
que existe entre 0os homens uma sciencia de-
sinteressada, uma sciencia pela qual o interesse
supremo ¢ a propria sciencia. Numerosos siao
hoje ainda, diz o pensadur francés, os sabios,
herdeiros do pensamento grego, que da sci-
encia pela sciencia diriam com Aristoteles :
«Todas as occupagdes sav mais necessarias do
que aquella; mas nenhuma ¢ melhor.»

(1) — Cf Zachie Dio — L1 Nagazione, p. 303.
(2) 1dem, p. 392.
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Depois, como podem os mesmos pragma-
tistas proferir um sé de seus juizos e valor,
a nao ser ajudados da razdo especulativa ?

Certo, se se apartam as exigencias racio-
nacs, se a pratica sdmente tem valor, se os
principios que transcendem a ordem empirica
sdo condemnados; entdo confessemos que nada
mais podemos saber nem resolver. O simples
bom senso n3o prescinde da razdo cspecula-
tiva, que ¢ necessaria para conceber o ideal
moral, para apreciar as experiencias religio-
sas, instituir as comparagdes e julgar da ver-
dade ou falsidade dos systemas (1).

A que appellar, para discernir o valor de
um exito, pergunta com razao o Pe. Tonquédec,
sendo a alguma coisa de ordem diversa do
mesmo exito ? Requer-se, portanto, um criterio
para julgar o proprio criterio (2).

Ora bem. A vida religiosa, segundo James,
manifesta-se pela santidade. E’ a fé o ele-
mento essencial das crengas, pois della ¢ que
procede a efficacia da religiao.

(1) CL. Michelet, op. cil. pag. 97 e scgs.

(2) La Nation de la Vérté dans la Philosophie Nou-
velle, p. 143.
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A’ medida que o homem vive da fé, au-
gmenta no mundo a cnergia moral, o dcsinte-
resse ¢ a felicidade.

Bem que o sentimento rcligioso scja in-
dividual, ¢ uma fente inesgotavel de  energia
que tende a unir as almas, a desenvolver o
espirito de fraternidade, a respeitar as crengas
de cada um, em lugar de impor dogmas, ritos
¢ formulas uniformes, a espalhar cmfim a justica,
a harmonia, a paz entre os homens.

Assim, ao que testemunha James, o cri-
terio adoptado pelos pragmatistas ¢ puramente
affectivo, visto como o sentimento mystico nan
tém contetido intellectual especifico, nada que
Ihe seja proprio; de tal sorfe que pode formar
alliangas matrimoniaes com o material fornecido
pelas philosophias e theologias mais diversas,
o que ¢ bastante para denunciar a i'lusao do
philosopho e a extravagancia do systema eri-
gido sobre base tdo mal scgura.

Vejamos agora se tém melhor sorle a theo-
ria da subconsciencia em que o Auctor da Expe-
riencia  Religiosa procura escudar-sc e que ¢
igualmente abragada por Bergson ¢ os Mo-
dernistas.
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James enquadra a religiao em a natureza.
Ella ¢ constituida pelas impressoes, sentimen-
tus ¢ actos do individuo, desde que se poe em
relacao com o divino.

E’ pela f¢, ¢ nao pela razao especulativa,
que o homem entra em communhio com o Ser
Supremo, de quem recebe o auxilio e a forga
para realizar o seu ideal de perfeigao.

Coino se cntende, pergunta Emilio  Bou-
roux, esta passagem do subjectivo ao objectivo ?

Porque James expressamente nos declara
que a convicgdo de wm commercio real entre
Deus ¢ a almaéo foco ceatral da consciencia
religiosa.

A sua doulrina suppoe, como a dos Mo-
dernistas, uma  percepglio do  divino peta fé,
que se acha cnvolvida no sentimiento religioso.

Resvala para o pantheismo.

De facto, negado o principio de causali-
Jade, destruido todo o valor theorico, este
senso  de realidade, como a inluigdo  bergso-
niana, s6 nos pode gerar na consciencia a il-
tusio. «Reflectindo sobre este sentimento  sin-
gular ¢ subitaneo da intuigdo do divino em

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



AS FONTES DO MODERNISMO 141

sua consciencia, ndo se perguntard talvez o
crente, assim Michelet, se, por ventura, nio
¢ jogo de um sonho?

Também no sonho elle cré a absoluta ver-
dade de suas sensagles, a vida incumbe-se
de desenganal-o. Do mesmo modo, quando a
emogdo religiosa tiver passado, demonstrar-
lhe-d a razdo que se Deus existe é de sua
natureza incognoscivel (1).

Sem pretender sahir do terreno dos factos,
William James acceita a doutrina dos psycho-
logos moderros, relativa 4 subconsciencia, 4
qual attribiic a origem do phenomeno religioso.

Por traz da consciencia, do campo illumi-
nado, jazem energias possantes, um reserva-
torio de forgas latentes que, de onde em onde,
sob estimulos propicios irrompem do campo
escuro e¢ apparecem 4 luz.

Assim a theoria da subconsciencia tenta
explicar naturalmente, sem o auxilio da graga
divina, as conversoes, os -extases e visdes dos
mysticos, o poder e a virtude da prece.

(1) Op. cit. p. 301.
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Dos arcanos da subconsciencia saem igual-
mente as intuigdes do genio, as creagdes do
santo, as inspiragdes do artista. «Ndo pode-
mos distinguir no universo, diz o psychologo
americano, dois dominios oppostos, isto ¢, os
factos naturaes e os factos sobrenaturaes» (1).

Nossa vida psychologica vae por dalém
de nossa vida consciente, que ¢é bem restricta;
integra-se na vida subconsciente que ¢, ao
invés, muito mais vasta.

0O «cu» verdadeiro, sdo palavras de James,
faz parte de alguma coisa maior que elle,
mas da mesma natureza, alguma cousa que age
no universo féra delle, que lhe pdde vir em
auxilio (2).

Esta doutrina do duplo «eu», 0 «eu» con-
sciente ¢ o «eu» sub-liminal, equipara conse-
guintemente 05 phenomenos religiosos e os
phenomenos naturaes, sem exceptuar os phe-
nomenos pathologicos, as suggestdes hypno-
ticas, as allucinages e desdobramentos de
consciencia.

(1) L’ Expérience religlcuse . 180.
(2) Op. cit, p. 424,
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Tudo isso sc ajusia admiravelmente a sua
famosa theoria da corrente do pensamento
ou da continuidade dos factos psychicos.

E’ conhecida a critica de Wundt a esta
attitude que tomaram os modernos cm face
dos phenomenos da consciencia. <Esta theoria,
diz elle, parcce-me um exemplo frisante desta
maneira illusoria de cxplicar os phenomenos,
que consiste em introduzir uma palavra nova
para interpretar as coisas ¢ cm considerar
depois estas coisas como explicadas.

Em vez de buscar nas leis da conscicn-
cia a significagao destes phenomenos, intro-
duz-sc¢ simplesmente uma segunda conscien-
cia» (1).

O que devemos principalmente condemnar
em semclhante theoria ndo ¢ a cxistencia de
phenomenos subcoascienles (¢ inconscientes), é,
sim, a interpretagdo falsa ¢ absurda que nos
ofierecem dos referidos phenomenos.

Pode-se admittir muito bem com  psycho-
logos de nota que hd ecm nos idéas ¢ aclivi-

(1) Hypnotisme et Suggestion, 3.» cd. p. p. 50 58; cilado
por Descamps—Le Génie des Religions, p. 146 e Zacchi, Op.
ct: I, p. 373,
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dades subconscientes, submettidas a leis psy-
chologicas, ainda ignoradas; o que se ndo
pode admittir ¢ que estas constituam uma
segunda consciencia, um «cu» diverso do «cu»,
pessoal e que sejam anteriores 4 mesma con-
sciencia (1).

Nada mais absurdo do que conceber a
subconscieneia como um estado cahotico do
eu, do qual surgem, sem previo conhecimento,
sentimentos vagos, anhelos inquietantes que se
illuminam posteriormente com actos cognosci-
tivos, se formulam ¢ se contraem a determi-
nados objectos .., O conhecimento precede ao
sentimento (2).

Alids, os casos de desaggregagio de con-
sciencia e de personalidade dupla podem ter
outra interpreta¢do, como se vé em Binet, Ey-
mieu e Pedro Janet, sem que seja preciso des-
truir a doutrina da identidade do <eu».

Nem se faz mistér insistir neste ponto,
pois, como Gruender o demonstra 4 farta, W.

(1) Cf. Gruender—[*sicologia Experimental, p, 235 e segs
Zacchi. @p. cit. ibigem,

(2) Ibero — Psicologia Empirica, p. 57.
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James, com os seus assaltos repetidos, nao
poude abalar siquer o argumento classico da
philosophia escolastica.

Pelo contrario, sua critica feita 4 escola
Associanista procede com igual for¢a contra o
Auctor da theoria da correnie do pensamento. (1)

(1) Cf'— QOruender — Psycologia sin alma, ed. cas. cap.
V. p. 102 e segs.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



IMMANENCIA E
TRANSCENDENCIA

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



«L’enciclica «Pascendis ¢ una magisirale es-
posizione e una critica magnifica d2i principi filo-
sofici v tutlo it modernismo... L'autore ha visto
Jino in fendo e interpretalo esaltamente la doftrina
giacente nelle esigenze filosofiche, tcologiche apo-
logetiche, storiche critiche, sociali dell’indirizzo mo-
dernista. E devo dire, a scandalo dei paperi razio-
nalisti, che I'ha enche criticata da un punto de vista
superiures.

G. QGeniile — /I Modernismo e U'cnciclica
Pascendi 1.
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IMMANENCIA E TRANSCENDt.NCIA.
O MODERNISMO

O principio da immancncia, tomado em
toda a sua extensdo, como acima ficou ex-
pendido, ndo consente em separar as substan-
cias das coisas: estas sdo consideradas como
um todo organico, uma unidade indivisivel.
<A realidade, diz Le Roy, nds ¢ feita de tro-
¢os; tudo ¢ interior a tudo.»

Este principio que, sem duvida, constitue
0 arcaboigo dos systemas philosophicos de
nossa época, a julgarmos apcnas pelo bom sen-
so —a coisa melhor do mundo ---, como dissc
Descartes, leva naturalmente ao pantheismo.
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Quando ndu por aventura ou méra hypo-
these se alfirma que «um além do pensamento
nao cxistes, pois o real todo se concentra em
nds, vem de nos ¢ cm nos fica, entllo, ou as
palavras ji perderam todo o seu valor significa-
tivo, ou ¢, de certo, o pantheismo que ellas
traduzem.

Entretanto, a moderna  Escola, a gue se
filiaram ndo poucos pensadores christaos, in-
filtrados do kantismo, entendeu que nao era
preciso relegar os principios do Mestre sendo,
ao invés, refundir inteiramente a apologetica
e a theologia tradicivnaes.

O methodo de que se soccorre ¢ ainda
o da immanencia; a philosophia, a mesma de
Kant, puramente agnostica, e, sem  cmbargo,
eré que ¢ possivel superar o kantismo ¢ ir,
por essa via, ndo cxplorada dos antigos, ao
mesmo transcendente, ao Deus do christianismo.

O Dualismo da Nova Escola. A philoso-
phia Agnostica e a Theoria da Immanencio.—
Separando as diversas ordens de conhecimento,
tanto os protestantes liberaes como os moder-
nistas rejeitam o valor das provas logicas,
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a forga dos argumentos especulativos para de-
monstrar a existencia de Deus.

«Uma prova que ndao ¢ sendo um argu-
mento logico, assim Blondel (1), permanece
sempre abstracta e parcial, ndo conduz ao ser;
ndo ajusta necessariamente o pensamento a ne-
cessidade real. Uma prova, ao contrario, que
resulta do movimento total davida, uma prova
que ¢ a acgdo inteira terd esta virtude
necessitante.»

Este dualismo que entra para a constitui-
¢do da theoria da immanencia herdou-o de
Kant a nova Escola.

A Encyclica Pascendi, que ¢, no dizer de
Gentile, «uma magistral exposi¢io ¢ uma cri-
tica magnilica dos principios philosophicos de
todo o modernismo», mostra-nos o nexo das
varias doutrinas, collige-as em um sé corpo e
nos faz ver como os modernistas facilmente
passam do agnosticismo, que ¢ a parte nega-
tiva do systema, & immanencia vilal, que ¢ a
sua parte positiva.

(1) — Action, p. 341.
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Esta ullima é condicionada por aquclla.
Segundo os Modernistas, «o fundamento da
philosophia religiosa, sdo palavras da En-
cyclica, assenta sob e a doutrina que commu-
mente chamamos agnosticismo. Por forga desta
doutrina, a razio humana fica inteiramente ad-
stricta ao campo dos phenomenos, quer dizer:
das coisas que apparecem e no modo como
apparecem: nem tém ella o direito, nem o po-
der de transpdr estes limiles. Pelo que ndo €
capaz de elevar-se até Deus, nem de lhe re-
conhecer a existencia por meio das coisas vi-
siveis. Segue-se, portanto, que Deus nio pode
ser de mancira alguma objecto directo de
sciencia» (1).

E’ completa no modernismo, tal qual o
prescrevera Kant, a separagdo cntre a sciencia
¢ a fé

«Distinguimos, antes de tudo, 1a estd no
programma dos modernistas, diversas ordens
de conhecimentos: o conhecimento phenome-

(1) — O Documento adduz aqui quase as mesinas palavrag
de Loisy: «Bem que Deus esteja por 10da a parte no mundo,
diz este, pode d'ltr—\c que ndo é em alguma parte, objeclo pro-
pilo e dirccto da sciencias Autcur d'un Pelit hivie,
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nal, o conhecimento scicntifico, 0 conhecimento
philosophico, o conhecimento religioso.»

Cumpre ajuntar, porém, pois o facto ¢ de
importancia consideravel para a comprehensdo
do systema, que a fontc unica do conheci-
mento religioso ¢ a experiencia interna, com o
que os modernistas ji indicam, de uma ma-
neira clara, o caracter agnostico das suas
doutrinas ¢ o processo de que lancam  mio
para fundar a nova apologetica.

Aos argumenlos de Santo Thomds sobre a
existencia de Dcus, bascados nas idéas de mo-
vimento, causa, contingencia, oppdem elles con-
sidcragdes praticas; as provas classicas  sdo
substituidas pelo argumento moral, de ordem
puramente interna, pela acgdo, pela crenga.

Postas tacs premissas, cada um pode fa-
cilmente comprehender, continia o documento
pontificio, que coisa sc deva pensar da  /heo-
logia natural, dos mofivos de credibilidade ¢ da
revelacdo externa. Tudo isto rejeitam  os mo-
dernistas, relegando-as para o infellcciualismo,
a que chamam de systema ridiculo ¢ jd morto.
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Destarte, proclamam, uno ore, o atheismo
na sciencia ¢ na historia.

«De que modu passam do  agiosticismo
ao atheismo scientifico, diz a Encyclica, en-
tenda quem o puder, uma coisa, porém, tém
por certo e inconcusso: ¢ que a sciencia deve
ser athéa e semelhantemente a historia.»

Nem se faz preciso allegar documentos,
apds as reiteradas aftirmagdes dos modernistas.

«Nbs acceitamos, assim fazem a sua pro-
fissao de fé, a critica da razdv pura que Kant
e Espencer fizeram; mas longe de recorrer ao
testemunho aprioristico da razav pratica ou de
concluir pela affirmagdo de um incognoscivel,
assignalamnos no espirito  humano outras vias
para atlingir o verdadeiro igualmente fortes
que a razao raciocinante.»

Sobresae, neste passu, como em todos os
mais que adduzem, a preoccupagdo de sepa-
rar a sciencia da fé.

Um € o sabio, 0 homem que pensa; ou-
o, o crente, o homem que tém fé.

Nido se pode negar, diz Pesch (1), que

(1) — Fede, Dogmi e Fatti storlci, ed. it. p. 165.
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o criticiscismo e a theoria moderna protes-
tante concernente & f¢ que desse depende in-
corre, antes de mais nada, num grosseiro dua-
lismo. Pois dividem o homem num ser pen-
sante ¢ num ser religioso. Como pensante,
pode negar o que affirma como crente; me-
taphysica e fé vivem em contraste entre si:
aquella, como explicagdo do universo, ¢ su-
jeita a uma mudanga perpetua; esta quer ser
verdade incondicionada, por que se trata do
bem summo e do escOpo supremo.»

Assim, a certeza religiosa no modernismo,
como o acceniiam todcs 0s seus represen-
tantes, independe de factos historicos e de
quaesquer provas metaphysicas.

Condemnadas, em globo, as doutrinas in-
tellectualistas, por nio responderem jd s exi-
gencias do tempo, conforme o frisou acima a
Enc. Pascendi, inverte-se a nogdo da fé, al-
tera-se a essencia mesma da revelagdo divina
e abala-se profundamente, quando se ndo des-
trée, de todo, a ordem sobrenatural.

Tém, de facto, os modernistas que os sys-
temas de base racional sdo verdadeiras anti-
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gualhas que servem apenas de attestar o brilho
de tempos idos, a riqueza intellectual de um
povo e que se conservam, COmo 0S museus,
para gabc das nagdes que os posstiem.

Ja passou o tempo, dizem, em que se
pensava s6 por pensar, em que as intelligen-
cias mais sadias e vigorosas se deixavam fas-
cinar do falso prestigio de uma philosophia
arida e esteril destituida de ulilidade e valor
pratico.

As energias eram gastas e esperdiyadas
em especulagdes inuteis, todos os esforcos,
malbaratados em vids subtilezas e nos deva-
neios da razdo pura.

Nestas consideragdes abundam Bruneti¢re,
Balfour, Tyrell, Laberthoniére, Blondel em com-
mum accérdo com W. James.

Em nome de todos, assim se expressa
Loisy: «A perfeita luz, na ordem das verda-
des religiosas e moraes, obtém-se pela parti-
cipagdo de todas as faculdades superiores do
homem e ndo pelo simples uso da razdo na
demonstragdo da fé. Por isso, a melhor prova
racional contém sémente uma parte daquclla
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convicgdo ecffectiva que opera na alma e ¢ a
unica efficaz. A profunda ¢ commum razdo da
fé, ajunta elle, ndo ¢ outra coisa que a coin-
cidencia da religidlo com as uccessidades c
com as aspiragdes da alma humana (1).

Em summa, todos sao kantistas, mas di-
zem que superam a Kant; todos siao hegelia-
nos, mas dizem que vao além de Hegel. A
verdade ¢ que todos sao agnosticos.

A lmmanencia Vital. — Ao agnosticismo
fazem seguir a immanencia vital, cm que se
radicam os seus famosos argumentos que to-
dos se condensam num s — o argumento
moral.

O modernista apoia-se na immanencia para
subir alé¢ Deus.

«Quando se hd rejeitado a theologia na-
tural e interceptado a entrada 4 revelagio ex-
terior, diz a Encyclica, em vio se procura fora
do homem explicagiio para o facto religioso.»

O homem acha a Deus no recesso mesmo
da consciencia, pois no amago de seu proprio

(1) — Les Preuves et I'Economic de la Révelation, in Revie
du Clergé Frangais XXII, 1900.
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ser estd @ razaw, a necessidade do divino, que
surge das latebras da  subconsciencia e vém &
tona, desde que se offerecem occasides fa-
voraveis.

Desse impulso primeiro do coragdo, desse
sentimento primordial, despertado em nds pela
necessidade do divino ¢ que nasce a fé, prin-
cipio e base de toda a religio.

«E’ este senlimenlo religioso, que por im-
manencia vital, surge dos esconderijos da sub-
zonsciencia, prosegue a Encyclica Pascendi, o
germe de toda a religido e a razdo de tudo
o que tem havido ¢ haverd ainda em qual-
quer religidgo.n

Nio exceptuam os modernistas a propria
religido sobrenatural.

De sorte que as prophecias, os vaticinios,
a revelagdo ¢ a fé sdo processos naluraes que
borbulham do espirito, das profundezas do
couragao.

As verdades ¢ idéas religiosas nascem da
vontade céga, do sentimento, dos instinctos.

£’ o homem quem as prepara, quem as
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manipula, qual experto chimico em seu labo-
ratorio.

Nzo obslante, timbram os modernistas em
affirmar que dentro desses  principios salvo
permancce o crracter de sobrenaturalidade da
religido revelada, emquanto tém a Deus por
objecto, e de Deus provéin como causa.

Va pretensdo  esta, equivoco desastroso
este que convém logo dissipar.

Como serd ainda sobrenatural o que re-
almente nio transcende lao mesmo homem, o
que ¢ exigido pela nalureza como cstabelecia
Baius ?

Sel-o-4 em nome apenas, porque, no mais,
tudo desce ao nivel da natureza. O que se
vé, ¢ a interdependencia de todos os elemen-
tos creados ¢ increados, uma connexdo perfeita
entre Deus e o homem, entre a graga e a na-
tureza, uma propor¢dio adequada entre as nos-
sas faculdades operativas ¢ o seu termo —o
ultimo fim, o Bem supremo, a visdo beatifica.

Esta passagem do immanente ao transcen-
dente, do sujeito ao objecto mediante o sen-
timento, o das Gefithl de Jacobi, ficard envolta
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em eterno mysterio. O facto ¢ que a nova theo-
ria affirma que o senfimento — via unica para
chegar a Deus—, ja implica a realidade divina,
razdo pela qual nol-o dd» como conhecimento
objectivo. Pelo sentimento, o homem cntra na
posse de Dcus, causa do Todo, adquire a cer-
teza de sua cxistencia, senfe cm si, na sua
propria vida, na immanencia, viver Deus, o
Absoluto, o Transcendente (1).

A quem bem o observar tornar-sc-d4 pa-
tente que esta percepgdo do divino, esta emo-
¢do religiosa que apparece no ambito da con-
sciencia sob o estimulo de condigdes propi-
cias ndo ¢ sendo producto da espontancidade
humana.

E’, por isso, que a religido sahida dos ar-
canos da subconsciencia, da zona subliminal ¢
considerada pelos modernistas como forma da
vida.

Como nos poderemos assegurar ento que

(1) Cf Chiochetli que patenteia o parentesco dn moder-

nismo com a_philosophia do sentimento de Jacobi, Keligione e
Filosofta, p. 767.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



IMMANENCIA E IRANSCENDENCIA 163

esta convicgdo que a ¢ gerz em nos nao ¢
illusdo e chimera?

Pode, accaso, a experiencia privada, que
varia com a indole nativa de cada um, com a
peculiar educag@o ¢ o clima psychologico em
quc o homem se move, produzir esta certeza
inabalavcl de que nos falam os modernistas?

Certamente, esia {¢ que nasce do homem
nao ostenta um sé clemento que supere a na-
{ureza, que a eleve e aperlcicoe.

Que coisa addiciona a experiencia, per-
gunta a Encyclica, ao seatimeitfo do animo ?
— Nada, responde. Esta so faz tornar o senti-

mento mais intenso ¢ assim mais firme a per-
suasao da verdade ¢o objeclo.

Tolhendo, de vez, o uso da raziio cspe-
culativa, os modcrnistas atiram-se ao pan-
theismo.

Da observagio das crengas, da analyse do
scntimento religioso nao vingardio jamais che-
gar a existencia de um ser transcendente, desde
que, encerrados no ferreo circulo do  agnosti-
vismo, imlludiram de todo a forga do principin
de causalidade.
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Todos os iimmanentistas sdo, por conse-
guinte, neo-hegelianos. Tiram, diz Mattiussi, (1)
do Gian-Todu as formas ricase opulentas que
revestern a natarcza universal. Ndo padece
duvida que esta perfeicdn que advém ulterior-
menie ao sujeito procede das suas mesmas fa-
culdades activas, sacando o mais do menos, o
perfeito do imperfeito. Do homem aprisionado
a4 ordem natural arrancam tudo o que perlence
d ordem sobrenatural e divina.

Nada mais inaundito do que esta intuigio
directa de Deus na terra.

A Funccdo da Intelligenc:a. O Progresso
dos Dogmas — O principio do interdependencia
universal reclama, além disso, a sclidariedade
de 1odas as forgus do cspirito.

Aidda, diz Blondel, deve conduzir 4 acgdo;
as provas legitimas s as que resultam do
movimento total da vida.

Tomar cada experiencia ou idéa insula-
damente equivale a falsear a perspectiva e se-
parar a realidade, cortal-a, dividil-a em ato-

(1) It Veleno Kantano, p. 197.
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mos, quando, cntretanto, ella é uma, indivisi-
vel: foul lienl a loul.

A acgdao ou o sentimento exige, pois, o
previo concurso da intelligencia. «Faz-se mistér,
diz a Encyclica Pascendi, algum raio de luz sobre
o sentimento, de maneira que Deus se apresente
fora e distincto do crente. Ora isto é obra da in-
telligencia, 4 qual sémente cabe o pensar e o
analysar, e por meio da qual o homem a prin-
cipio traduz em representagdes mentaes 0s
phenomenos da vida, que nelle appareceu, e
depois os maunifesta com expressdes verbaes. . .»

Sobrevindo a intelligencia a: sentimento,
prosegue a Encyclica, inclina-se sobre este,
elabora-o todo, a modo de um pintor que il-
lumina e reanima os tragos de um quadro es-
tragado pelo tempo.

O parallelo é de um dos mestres do moder-
nismo.

Neste trabalho a intelligencia procede de
dois modos: primeiro, por um acto natural e
espontaneo, exprimindo a sua nog¢do por uma
proposi¢do simples e vulgar; depois, com re-
flexdao e penetragdo mais intima, ou como di-
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zem, elaborando o seu pensamenfo, exprime o
que pensou com proposi¢des secundarias, de-
rivadas certamente da primeira, porém mais
polidas e distinctas. Estas quando sancciona-
das pelo supremo magisterio da Igreja, con-
stituirdo os dogmas.

Ao contrario do que proclama a Igreja, os
dogmas, na opiniao de Loisy, Le Roy, Blondel (1)
e todos os modernistas, nada tém de immuta-
vel. Sdo méros symbolos da consciencia col-
lectiva, expressdo de sentimento religioso de
uma dada época, normas praficas, sem outro
valor que o de orientar as nossas acgdes, e,
como taes, susceptiveis de variedade, de mu-
danga e ulterior correcgao.

Nascem, crescem, morrem como os deuses
do paganismo. Este asserto, alids, ¢ um corol-
lario de toda a doutrina agnostica. Pois, se a
razao humana, como repatem, em seguida a
Kant, ndo attinge nunca o fundo da realidade,
se todo o argumento racional ¢ inefficaz ¢ sem

(1) A respeito da doutrina de_Blondel pode consul(:;;e

com plOV!I(O:
43 ¢ segs; 247—8,
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valor objectivo ¢ real, a verdadc ndo pdde
ser sendo relativa, como a mesma vida, con-
vencional, em summa, o que {r=nsferido para
os dominios da religido vém a traduzir-se na
theoria do progresso dos dogmas.

No que tocad immutabilidade dos dogmas
catholicos, procuram os modernistas insinuar
que ella éobra exclusiva da philosophia grega,
de que relevam a influencia :lesde o appare-
cimento do christianismo, nos cscriptos joanni-
cos ¢ paulinos, que ji sao impregnados de hel-
lenismo (1), e mais tarde, com o prestigio dos
Neo-Platonicos, nas formulas dogmaticas e nos
escriptores ecclesiasticos, mormente Agostinho.

Tal concepgdo, porém, pelo facto de sa-
ber a intellectualismo, j& se ndo compadcce
com a mentalidade moderna, que ¢ toda inspi-
rada de Descartes, Kant e ilspencer.

Sendo assim, ndo hd razio, dizem os mo-
dernistas, para que se niao submctiam as ver-
dades religiosas d ici fatal da cvolugao. Dogma,
culto, revelagdo, assim clles, tudo muda e pro-

(1) CL Tixeront — Historie des Dogmes. p. 18 e scgs.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



168 IMMANI NCIA E TRANSCENDENCIA

gride sob a acgio da fé viva e ndo ¢ de es-
tranhar que de uma mesma coisa se possam
ter at¢ conceitos oppostos ¢ contradictorios.

Com scmelliante doutrina chegam os mo-
dernistas a professar o indifferentismo religioso.

O Indifferentismo  Religioso — Com  ef-
feito, removido do dogma a idéa de absoluto
e adoptado o criterio pragmatista, todas as re-
ligides sao postas no mesmo pé¢ de igualdade.

Entre o pobre selvagem que o raio di-
vino illumina afim de que no seu culto gros-
seiro encontre a vida, ¢ o propheta que serve
de instrumento & perfeita revelagio da ver-
dade religiosa, nao haveria, ro dizer de Loisy,
diversidade de especie, senao de grau, relati-
vamenle 4 luz sobrenatural e ao objecto illu-
minado da fé.

Das crengas jd se ndo poderia dizer que
sdv verdadeiras ou falsas. Equipara-as Balfour
(1) 4 flora e & fauna dos continentes e dos
mares, objectos que podemos qualificar de uteis
ou prejudiciaes, de communs ou raros, mas

(1) Les Bases de la Croyance, ed. Brunetrére, p. 48.
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nunca de verdadeiros ou falsos, a ndo
ser que recorramos 4a linguagem impropria e
inexacta.

Religidao verdadeira seria, numa palavra,
toda aquella que concorresse para a educagdo
moral da humanidade.

A divergencia dos espiritos na ordem espe-
culativa ¢ coisa de somcnos importancia, o que
¢ essencial, segundo os modernistas, ¢ a unido
pela fé, quer dizer: pela acgdo, pela vontade.

Tanto que Réville poude escrever: «A
religiio acceita todas as doutrinas espiritualis-
tas, sem exceptuar o pantheismo».

E pela boca de Réville falam todos os
modernistas.

Eis até onde vae, o desatinar dos cory-
pheus do pensamento moderno.

A doutrina que recommendam traz em si
a negagdo da ordem sobrenatural, a defesa do
atheismo scientifico e historico, a subversdo
das mesmss bases da f¢ e de toda a razdo
de crer, sobre restaurar os mais feios erros,
mil vezes proscriptos pela Igreja, inclusive o
pantheismo.
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«Contrairement d la conception  aujourd’hui
vulgarisée, qui fail de Uintcllection un «épiphénn-
méne- @ la surface de la -vies vérilable, Thom:s
la considére comme Poction vilale par excellcnce.
Laction la plus foncicre ef la plus infense des #lres
inlelligents. Conirairement d ccux qui voient dans
lintellig une faculté i égoiste, il en
Jait la puissance ‘essenticllement libéralrice de la
subjectivité (individualité), si 'on peut ainsi parlcr,
la «faculté de Uauire.. Plus généralement. clle est
pour [ui. comme on I'a bien dlr, la - faculté de Uétrer,

la faculté qui le plus véritablement prend, atleint, el
tient U'élres.

P. Roussclor — L’Intellcclualisme de  Saint
Thomas, 2i¢me edit pags G e 7.
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A INTELLECGAO. A ESPHERA DA
RADIAGAO COGNOSCITIVA

O homem tém, como nol-o ensina a phi-
losophia peripatetica e 0o assegura o simples
bom senso, a virtude de representar as coisas
que o rodeiam, de apprehendel-as no espago
e no tempo com os caracteres e perfeicdes que
as exornam e as distinguem uma das outras,

Gragas ao conhecimento, alga-se 0 espi-
rito humano a uma esphera superior donde,
com seu olhar translucido, tudo abarca e des-
cortina.

Sae de si, consoante a fina observagdo
da Escola, rompe as estreitas barreiras de seu
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proprio ser e entra em communhao com o mundo
exterjor.

Ndo é como a planta: omoios phulios,
ndo vive a vida solitaria dos vegetaes, sendo,
de certa maneira, se torna todos os seres. Bem
no disse o divo Thomds em seguida ao Es-
tagirita: anima es! quodammodo omnia.

Emquanto a planta, a pedra, os seres des-
tituidos de conhecimento sdo fechados, tém a
propria natureza limitada, os seres todos que
posstiem conhecimento sao, ao revés, abertos.
Sua natureza, diz S. Thomds, 1€m mais ex-
tensdo e amplitude e ¢ como infinita por ser
independente da materia.

S6 o homem percebe a conveniencia, a
ordem, a harmonia, a Dbelleza de que toda a
creagdo estd cheia, so clle, cd-baixo, se eleva
‘at¢ a idéa do melhor, do justo, do perfeito e
condivide com os puros espiritos o poder de
attingir as verdades efernas.

A materia, ao .contrario, jdz presa & lci
fatal de suas propriedades physicas.

Véde o animal: elle é incapaz do pro-
gresso. Em todos seus actos se observa uni-
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formidade absoluta. Nelle se ndo deprehende
o menor vesligio de progresso. Desde a mais
remota antiguidade, o castor, o cdo, os cle-
phantes, os ledes agem da mesma maneira que
hoje. Todos estio condemnados 4 fixidez
psychica.

Nao assim o homem, ser dotado de razio,
que posstie o dom da palavra articulada, a
forga de abstrahir, de gencralizar ¢ crear, su-
bindo da consideragao dos factos particularcs
e contingentes ds leis universacs e immutaveis.

Soémente clle pode ufanar-se da preroga-
tiva eximia de reger a materia, de fazer falar
o que ¢ de si mudo, darvida aoque ¢ inerte
e impdr silencio ds paixdes, aos instinctos de
nossa vida terestre ¢ animal.

Propondo-se novos fins c ideacs, progride
assim cm verdadeiro sentido. De formas im-
perfeitas, rudes e grossciras ascende aos mais
clevados grdus da cultura; transforma a pedra
¢ o marmore; inventa o fogo, domestica os
animaes, levaniacidades ¢ monumentos; vence
as distancias, conquista ns ares e senhoreia a
natureza.
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L que mundo por explorar ainda, o san-
tuario da  consciencia onde se desdobram as
energias possantes ¢ se  acha insculpida a lei
eterna! Aqui o homem apparéce superior a na-
tureza toda. Move-se em Deus, para falar com
o Apostolo, orienta-se - para o seu Auctor, &
luz divina conhece a verdade, de tudo julga
¢ sob a direcgdo divina, accrescido de forgas
novas, domina a tyramnia da‘carne ¢ vae awé
o heroismo, seguindo os principios immutaveis
e os mandamentos absolutos consignados nos
cimos de seu proprio espirito.

Certamente, o homem excede de muito ao
animal, comquanto fique muito aquém dos
Anjos ¢ de Deus, Primeira Verdade.

Eis-nos, pois, defronte de um facto ori-
ginal que contém, antes de toda a explicagdo,
conforme diz Rousselot (1), o que o distingue
de tudo o que eile ndo é.

[’ a intellecgdo uma funcgdo vital que tem
sua razdo de ser na immalerialidade.

Pelo facto de serem materiaes, nio pos-

(1) L’ Inteilectualisme de St, Thomds, 2 1éme edll. p. 6.
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stiem conhecimento as substancias inorganicas
nem ainda os vegetaes. As suas primeiras ma-
nifestacdes comegam de verificar-se na vida
animal, com os sentidos que, embdra em grau
infimo, j4 se mostram  affastados da materia:
Sensus aufem, cscreve .o L outor Angelico, co-
gnoscitivus esl, quia receplivus esl specicrum
sine maoteria (1).

Por isso, poude concluir S. Thomis, que
a intelleccao importa o supreino grau da vida:
Est igifur supremus el perfectus gradus vilae
qui est secundum infeliectum (2).

S6 um principio intellectivo pode receber
em si, de uma maneira intencional, as perfei-
¢des dos outros seres e recapitular em sua
natureza o mundo universo.

Movido desta con~ideragio é que S. Tho-
mds considera a intelligencia, como tdo bem
nol-o mostram seus discipulos, a faculuade do
ser: ella, na verdade, «apanha, alcanga e re-

(1) S. Th. Qu, XIV, art. L.
(2) Contra Gent,, ctado peio P. Rouselot op. at. p. 7.
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tém o ser» e unica {ém o dom de reflectir
sobre si e a si mesma entender (1).

Com a intellecgdo dd-se a conquista do
ser, a tomada de posse do real.

Outro tanto ja se nao pode dizer da ma-
teria; nella se nao effectia’a posse do outro.

As reacgdes materiaes alteram, modificam
o scr, nao vingam, porém, dominal-o perfeita-
mente. O ndo cognoscente ¢ sempre  restricto,
determinado por sua forma natural: é o
que ¢ (2).

Esta ascensao da vida, esta perfeigdo cres-
cente das formas é magistralmemte descripta
pelo Santo Doutor que pde a alma humana,
pela sua faculdade captadora do secr, ac.made
todas as mais forr:as dependentes da materia.

A’ proporgdo que a forma se vae remo-
vendo da materia corporal, mais ¢ mais a
transcende por sua acgdo ou virtude, e, quando
a domina inteiramente, sem mais restri¢des ou

(1) Rousselot. op. cit ibidem Qarrigou-Lagrange, Dieu,
Son Existence, Sa Nature passim.

(2) Cf. Matliussi — L= XXIV Tesi, p. 139; Rousselot, p
12 e segs.
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iimpedimentos quantitativos, prompto se ma-
nifesta a sua capacidade intellectiva.

Essa ¢ a razao por que ja a forma do
misto, onde ainda nao ha vida, possiie outra
operagdo que ndo ¢ cansada pelas qualidades
clementares.

E dispostas numa gradacio successiva sc
nos apresentam as formas, cada qual mais digna,
na ordem em que a sua virlude sobrepuja a
materia elementar: assim, a alma vegetal ¢
mais excellente que a forma clementar, ¢ a
alma sensitiva, que a forma vegetal, sendo que
a todas se avantaja a alma humana que, por
sua ve dade e operagdo, domina intciramente
a materia curporal (1).

Para a intellecgio ndo se requer, porlanto,
mais que a immaterialidade.

As proprias formas corporaes que, cm-
quanto ligadas ds condighes maleriacs, sdo
incapazes de ser conhecidas, mal destas sao
despojadas, para logo entram na esphera in-

(1) CL. S. Tb. Qu. LXXVII, art. I in corp.
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tel ectiva, tornando-se aptas a  determinar o
intellecio ¢ a formar uma coisa com elle (1).

Resalta que ¢ muito mais largo o ¢ rculo
de radiagao dos seres intellectuaes, das for-
mas separacdas da materia, ¢o que o dos ou-
tros seres da natureza.

A virtude intellectiva € nelles mais forte
e penetrativa e de mais comprensdo, desde a
alma humana, que estd no mais baixo plano,
at¢ Deus, que occupa o mais alo lugar na
escala Ja immaterialidade.

Como a operagao ¢ porprocionada ao prin-
cipio activo que ¢ a forma, pela qual cada ser
se constitie numa determinada especie, ja po-
demos ver quanto a intellecgdo excede ao
conhecimento sensitivo.

Os sentidos como que se unem ds coisas
s6 superficialmente, a intelligencia penetra-lhes
a intima quiddidade.

Aquelles tém um  objecto restricto, limi-
tado, esta a tudo se entende, tudo abrange,
pois considera o ser sob seu aspecto mais

(1) CI Mattiussi. op laud. p. 140; Confra Gent Lib 4 c. 4.
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geral, bem que lhe ndo esvasie a realidade,
todas as mais coisas envolve, todas as contém.

Entretanto, dista inmensamente o inteliecto
humano da perfeigdo do intellecto divino, nem
siquer pdde disputar a efficacia da virtude in-
tellectiva das «formas separadas» a que cha-
mamos anjos — 0S seres em numero quase in-
finito que enchem as lacunas entre o0 homem
e Deus.

A alma humana, pelo muito que se apro-
pinqua da materia, sendo forma do curpo e
delle dependendo de algum modo, ¢ de infima
dignidade e extrema imperfei¢do, se a compa-
ramos com «os intelligiveis subsistentes».

A nossa intelleccdo nido ¢ da mesma na-
tureza que a in.ellecgdo divina, como o suppde
o idealismo absoluto. A humana intelligencia
pdde conhecer todas as coisas, mas ndo as
conhece scgundo todos os seus modos pussi-
veis, lolalmente, nao as exhaure, ndo compre-
hende a intelligibidade dos seres.

Ainda que se trate das formas scparadas,
como os Anjos, que ndo recebem dos. ob]Lctos
exteriores v impulso para conhecer, ¢ preciso
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confessar que a sua intellecgdo ¢ finita, limi-
tada. Esta responde 4 essencia propria de
cada um, sendo varia, segundo o grau de per-
feicio dos mesmos.

No proprio intelligente, diz S. Thomas,
de tal virtude ¢ a natureza intellectual, que
por uma s¢ forma intelligivel, isto ¢, por sua
essencia, tudo entende. As substancias intel-
lectuacs de ordem inferior ji tém necessidade
de multiplas especies para conhecer. Donde, d
proporgdo que esta luz sc dispersa pelas in-
numeras ordens ce anjos, devidamente hierar-
chizados, pouco a pouco se attentia, vindo a
chegar tibia e amortecida & alma humana que
estd muito abaixo em nobreza e perfeigdo. . .

Affastada, assim, de seu primeiro prin-
cipio ¢ da fonte da luz, sobremodo confusa e
imperfeita fora a sua sciencia, se n3o tivesse
o concurso do corpo (1).

Eis porque, na doutrina thomista, a hu-
mana sciencia ndo vém de especies separadas,

(1) Ci S. Th. De Anima — Qu. un, Art. XV,
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como o ensinou Platdo, mas nasce dos sen-
siveis, tém seu ponto de partida na experiencia.

Enganar-sc-ia, pois, quem pensasse que a
intelligencia 4 uma faculdade destinada a es-
peculagdo pura, com seus quadros geraces, scus
eschemas, dantemdo organizados, como sc cada
um de nds, segundo a expressdo de Bergson.
houvesse cabido do céu, com sua forma, tal
qual nascemos todos com o nosso rosto.

Scu objecto proprio n3o ¢ uma cntidade
supramundana, assim /rop hauf, como o insi-
niiam os adversarios figadacs do thomismo,
mas ¢ immanente ao mundo.

Nio temos uma visdo directa do ser in-
telligivel, conforme o pretendia Platao na an-
tiguidade ¢, mais perto de nds, Espinosa ¢ os
Ontologistas.

Nao obstante, se a nossa intelligencia nio
tém por objecto proprio, como os Anjos, o ser
immaterial, se ndo conhece, como elles, por
inlui¢do, 0s objectos particulares, especulando-os
nas formas universaes e innatas, posstic o po-
der de attingir o real, de apprchender o intel-
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ligivel no sensivel. Ella ¢, em toda a verdade,
a faculdade do ser.

Destarte, poude Santo  Thomds concluir
que a virtude intellectiva ¢ tanto mais perfeita
quanto mais remota da materia, de tal sorte o
grau da immaterialidade ¢ o proprio grau do
poder cognoscitivo: secundum modum immate-
rialifafis est modus cogniionis.
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A IMMANENCIA OBJECTIVA

O aprofundado estudo de Santo Thomds
de Aquino toca o ponto essencial do problema
do conhecimento.

Oppondo entre si potencialidade e intel-
ligencia, o Doutor Angeiico vae introduzir-nos,
com suas finas e penetrantes analyses, nos se-
gredos da immanencia objectiva, postulada como
nota caracteristica do conhecimento, condi¢do
sine qua da conquista do oufro, da posse do
real.

A operaciio intellectual ¢ o typo do acto
immanente; de tal modo estd presa ao sujeito
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que delle procede e nelle vém a acabar, ajun-
tando-lhe nova perfeigao.

Nio termina, como a acgio lransiliva, em
effeito exterior, mas toda permanece no ope-
rante, dentro do qual se effectta, do comego
ao fim, o processo intellectivo.

Termo da actividade mental, o conheci-
mento preexige, além disso, como ¢ obvio, o
objecto exterior presente ao sujeito cognos-
cente; sem esta condigio, como tantas vezes
nol-o assevéra S. Thomis, ndo poderd verifi-
car-se a intellecgdo, nem conhecimento de es-
pecie alguma: cognitio fil secundum quod cogni-
{um esl in cognoscente.

O objecto deve ser, pois, immanente ao
sujeito, isso quer por sua essencia, quer por
semelhanga, por outro principio, a saber, que
Ihe faga as vezes, tal a species.

E’ um facto que todo o conhecimento ar-
glie dualidade, suppde um sujeifo que conhece
e um objecio conhecido, pois o cognoscente €,
no dizer de S. Thomds, o que possiie a forma
do outro, o que reprodvz em si o ser do
objecto.
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Onde quer que haja conhecimento, ahi a
analyse enxergard nccessariamente a alferidade
ao lado da immanencia.

Eis-nos deante de um problema que sc
antolha quase descsperador ¢ que, como tan-
tos outros, so cncontra solu¢ao na philosophia
thomista.

Como se pode dar qu: o sujcito conhega
0 objecto, se ¢ preciso que este na qualidade
de pensavel, se coniraponha a aquelle, como
pensante ?

Todos reconhecem que o conhecimento im-
plica heterogeneidade, uma dualidade de sujeito
e objecto, ninguém confunde entre si o cognos-
cente ¢ o conhecido, 0o pensamento e a reali-
dade pensada

Como conceber enldo esta alleridade no
seio da propria immancncia? Nac devem ser
um so o conhecimento ¢ a coisa conhecida ?

Convém notar primeiro que se ndo di o
conhecimento, sem que se d¢, por seu turno,
a conquista do ser.

Para conhecer, para chegar 4 verdade, a
intelligencia tém de dominar o real, assimi-
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lando-o a si, elevando-o & propria vida im-
manente (1).

Nisto se¢ revela a perfeigdo essencial da
alma humana, que ¢, como o vimos, indepen-
dente da mat-ria e livre das restricgdes quan-
titativas que nesta se radicam.

O intellecto pode, assim, tudo conhecer e
tornar-se lodas as coisas.

Mas o receber de fora, o tomar do exte-
rior a determinagdo, a forma especificadora do
conhecimento nao é da essencia do processo
cognoscitivo; denuncia, antes, imperfeigio no
cognoscente. Nos  Anjos, diz S. Thomds, em
que a vida intelleclual ¢ mais perfeita, a in-
telligencia por si mesma se conhece, sem pas-
sar por coisa alguma exterior, e em Deus, em
quein o comprehender ¢ o ser, é perfeita a
immanencia: sua idéa e sua essencia s2o
identicas.

Até nos humens se nota que a cleva¢do
da intelligencia corre parelhas com o poder de

(1) Frisamos, apenes, a necessidade da assimilagdo como
regra geral para o conhecimento dos viadores :  Omats cognitio,
diz . Th, perficitur per assimilationem cognoscentis ad rem
cognitom
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condensagdo das idéas. Os espiritos de escél,
diz Balmes, u: se distinguem pela abundancia
de suas idéas; poucas posstiem, nas quaes abra-
cam o mundo. Ha em todas as questdes, um
aspecto culm::ante, sob o qual o genio se
coliuca. Deste lado, seu olhar domina e avas-
sala o conjuncto dos seres (1)».

Cutra coisa, em seguida, merece especi-
almente considerada, a saber, que o cognos-
cente e o conhecido ndo constitiem uma com-
posiciio qualquer, um quéd ferlium, a respeito
do qual se acheny como materia e forma. Nao.
Ha apenas analogia. S. Thomds claramente af-
firma, com Aristoteles, que o acto do cognos-
cente e o acto do cognoscivel sdo um e o
mesmo acto.

O intelligivel ¢ tal, diz S. Thomds, pre-
cisamente porque ¢ immune e separado da ma-

(1) Cf. Mercier, Critériologie, 8 p. 10-11; Rousselot, op.
laud. p. 7 e segs.

La wita dello spirito, a seu modo escreve Ranzoli, si rea-
lizza cosi in una se ie di rithmi ascendenti, ciascuno dei quali
suppone il precedente, ma le supera, . . per una sempre pil vasta
aderenza con la vita universale, congmma ad una vieppit forte con-

duale, per una p ione di unitd
e di di e di i di idelalitd e di
realll'l A’ parte a tendencia neo- Ilegellamsh que aqui se mani~
fest:, a obrervacio é exacta.
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teria ( ). Sendo, pois, a forma propria do in-
tellecto immaterial, nada obsta a que o intel-
lecto ¢ o intelligivel possam constiluir uma sé
coisa. O intelligivel em acto, como logo o di-
remos, move o intellecto, informa-o, actda-o,
donde infelligibile in actu est infetleclus in actu.
A consciencia, diz Marechal, apds Caetano,
é a presenca do acto a si mesmo. Existird
sempre que o acto emergir por sobre a poten-
cia, isto, é toda a vez que se desdobrar uma
actividade que seja a si mesma total ou par-
cialmente seu proprio termo. E a immanencia
do objecto, por seu turno, consistird em sua
participagdo total ou parcial no acto interno do
sujeito; na medida desta participagio ontolo-
gica, o objecto condivide a limpidez do acto
immanente e torna-se luminoso ao sujeito.
Esforcemo-nos por melhor expiicar este
ponto que ¢, de certo, cheio de embaragos e
ericado de difficuldades para o philosopho.
E’ um facto innegavel que a alma conhece.
Temos uma sciencia das coisas, chegamos 4

) Mons, Pedro Anisio — A Philosophia Thomisla e o
Agnosticismo  Confemporaneo.
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verdade, isto ¢, o nosso conhiccimento ¢ con-
forme ds realidades exteriores, d4s coisas que
nos cercam.

Parmenides affirmou a identidade absolnta
entre o conhecimento e o ser. Mas, como a
coisa que se ndo conhcce a si mesma, que
¢ independente do espirito, que tém seu cir-
culo de existencia propria, diria Fichte, pode
passar até o sujeito e identificar-se com o pen-
samento ?

Serd licito levar mdo parricida contra Par-
mcenides, quando todos véem, ndo obstante, que
hit conformidade entre o prnsamento e a coisa ?

Um confronto com & atlitude assumida
pelo idealismo absoluto pide derramar alguma
iz sobre a these thomista.

«Eu ndo tenho nenhuma nccessidade, diz
Fichte (1), de um vinculo estranho entre o su-
jeito ¢ o objecto: minha propria naturcza ¢
estc vinculo; sou eu que sou, ao mesmo {cmpo,
o sujcito e o objecto.»

Um passo mais, e cahiramos no thomismo.

Na philosophia realista do grande Doutor

(1) Apud Sertillanges op cit, t. 11, p. 100.
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de Aquino, effeitia-se, sem  paradoxo, como
nol-o diz S 5, a objectividade subjectiva
e a subjectividude objectiva de Fichte.

Sem paradoxo, accentuemos bem, porque
se nao pode aifirmar gue no  mesmo  sujeito
causa do pensamento; na
rasd0 de ser do acto, o que
cquivaleria & negacdo de toda a mudanga, &
ruina de toda a melaphysica, de toda a ordem
real.

Hang

Nao comelteria leve crro, diz Aristoteles
(1), quem desconhecesse a  distine, a0 enfre a

potencia e o acto. i:ste subveiteria, de pan-
cada, o movimento do universu ¢ a natureza
todla.

Tal é 0 erro em que incide o agnosti-
cismo conlemporanco seb suas varias formas
-=- 08 neo-hegelianos ¢ modernistas.

No tocante & theoria do conhecimento res-
valam para o subjeclivismo puro, negam toda
a realidade objectiva e buscam no mesmo su-
jeito a causa do conhecimento, a determina-

(1) Matiussi — Il Veleno Kantiano — c. VI, p. 210.
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¢fio das formas que reveste e de todo o acto
e perfeicio que venha a alcangar.

Noutros termos: ndo distinguem a po-
tencia do acto.

Ao contrario, para S. Thomds e bem as-
sim para toda a Escola, a intelligencia, da
mesma maneira que os sentidos, é uma po-
tencia passiva: ora se nos depara em aclo,
conhecendo as coisas, ora em polencia apenas.

Para que haja sensagdo ou intellecgfo re-
quer-se a previa acgiio do objecto afim de ti-
rar a faculdade de sua indifferenga; sem que
se dé o transito da potencia ao acto, é im-
possivel verificar-se o conhecimento.

O intellecto, doutrina S. Thomds (1), ndo
opera sendao emquanto estd intellectualizado,
assim conlo a vista que nao vé sendo porque
se converte em acto mediante a especie vi-
sivel.

Pelo desprezo ceste facto que deveria do-
minar os horizontes da sciencia humana, a
nossa época, segundo jd em seu tempo o adver-

(1) Qu. Disput. De Spirituali Creat. Qu. Un. art. IX.
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tia o Cardeal Zigliara, vertiginosamente se pre-
cipita no pantheismo idealista, fundindo numa
s¢ realidade a conscienciaindividuale o Gran-
Todo.

Nos modernos systemas philosophicos a
humana personalidade inteiramente se apaga e
se annula como simples fragmento no seio da
corrente vital.

Esta solidariedade do homem, esta con-
nexdo do individuo com o todo, que se nos
recommenda sob o titulo de principio da in-
terdependencia universal faz desapparecer toda
a distincgdo entre o sujeito e o objecto, entre
o cognoscente e o conhecido.

O individuo absorve-sc no Todo e ndo
vem a ser mais que uma passagem, um ¢élo
desta universal cadeia que prende as geragdes
passadas ds futuras (I).

A permanencia do sujeito pensante no
scio das successivas mudangas dos phenome-
nos, a identidade pessoal — este sello incon-
fundivel estampado em todas as acgbes de

(1) CF. Bergson — L’ Evolution Créatrice passim.
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cada homem — que scria sendo iilusdo, chi-
mera, facil cngano da memoria ?

Poide agora a doufrina da passividade
da humana intelligencia ¢ tudo muda. Outro ¢
o centro de perspectiva do thomismo. O stend-
punkl ¢ ndo jd o ser usivoco, mas o ser
analogo.

Isto posto, podemos subir até Deus, «a
Unidade unificadora», de que nos fala o pscudo-
Dionisio, além do tempo ¢ do espago, prin-
cipio e fim de todos os seres, intciramente
presente a todos, que os créa infrinsecamente,
que os forma, que os mantém, que os governa
e os coordena a sua gloria.

Nelle a Idéa é-adequada 4 realidade. Coin-
cidem entre si a sua intclligencia infinita e a
sua essencia infinita, «occano de essencia

S6 Deus é actualida.le perfeita; estd acima
de todos os outros seres, domina, de suva al-
tura infinita, todas as substancias cspirituaes,
que com serem limitadas, ndo podem revestir
os mesmos dotes da intelligencia divina. F’
assim, diversa a virtude intcllectiva nos ho-
mens, nos Anjos e em Deus.
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S6 Deus ¢ acto dos seus intelligiveis, s
a sua sciencia € causa das coisas, sdomente ella
@ perfeiimmenie adeguada @ realid:de  do uni-
verso que della depende  essencialmente.

«Nethum infellecio  creado, diz S. Tho-
mads, se¢ pode achar como acty a respeito  de
todo ente wmivergal; porque assim  conviria
que losse ente iniinito; donde toda a intelli-
gencia crcada, por isso mesmo que ¢, nio ¢
acto de todos os inteligiveis, mas estd para
elles como a polencia para o actor (1).

«Daqui o passividade intellectual, com-
menta Gilson {2), ¢ uma consequencia imme-
diata da limilagiio do ser»

56 em Deus  se nao descobre  potencia-
lidade alguma. Acto puro, attinge a sua essen-
cia, canhece-se a si mesmo, sem  necessidade
de especie vicari, porque € perfeita a identi-
dade que existe entre a sna divina intelligen-
cia ¢ o intelligivel, que ¢ a sua divina essen-
cia: o cognoscente e o conhecido ndo sio se-

(1) S. Th. LXXIX, art. 2 Veja-se em Zigliara o desenvol-
vimento aesta prova do Augelico.

.« Thomisme, C. XI, p. 163.
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nio um. Seu se: ndo ¢ limitado, ndo ¢ rece-
bido noutro; ¢ o mesmo ser subsistente e, como
tal, maximo em perfeigdo. A sua virtude intel-
lectiva € proporcionada a sua natureza infi-
nita. SO elle entende a si mesmo connatural-
menie e tudo cntende de um modo perfei-
tissimo.

Em toda a cssencia, porém, que ndo é o
scu mesmc ser, em todas as naturezas crea-
das, que participam do ser, haverd sempre
certa razdo de potencialidade.

O principio aristotelico-thomistico da iden-
tificagdo du objecto com o sujeito — inlelligibile
in actu est infeilectus in actu — conserva, en-
tretanto, a sua forca ¢ applica-se ainda ao
homem. O intellecto relaciona-se com todos os
seres. Tudos nelle se reintegram na unidade:
ens el unum convertuniur.

A nogdo de unidade que S. Thomds in-
troduz, assim na ordem real, como na ordem
intencional, leva-nos a conceber 0 universo
creado como um todo organico, em que as
partes sdo solidarias entr¢ si, sfio unidas, ndo
juxta-postas, sdo_inseridas no todo, niio separa-
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das ¢ independentes, concorrendo todas para in-
tegrar a naturcza unjversal, o cosmo: omnia
se invicem perambulani.

Tal é a concepgdo aristotelico-thomistica,
diametralmente opposta & Wellanschaung ato-
mistica.

Neste systema organico, apressemo-nos em
dizel-o, ndo se trata de inclwr Deus que, como
acto puro, plancia acima de todas as catego-
rias, todos os generos e cspecies.

Nenhum inteliecto creado, por isso mesmo
que ndo tém a unidade plena do intellecto di-
vino, ¢ capaz de uma sciencia perfeita e ex-
haustiva das coisas.

Da materia bruta ao vegetal, do vegetal
ao hom.m, escalam-se actividades que appare-
cem numa seric ascendente ininterrupta, como
nol-o mostrou S. Thomds, cada qual mais per-
feita scgundo o grau de participagio do ser.

Logo, forga ¢ concluir com Rousselot,
sendo dcficiente a unidade de cada creatura,
assim como seu ser, ella ¢ mais bem conhe-
cida em si, quando é conhecida, ndo pelos
outros, mas com 0s outros, e 0 processo
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de isolagdo, que a arranca do universo, a cs-
vasia violentamente de um pouco de realidade.

Em summa, cm derredor desta these
central da partic'pagio do scr, da potencia e
do acto, fecunda em esclarecimentos novos e
syntheses poderosas, ¢ que gira todaa episte-
mologia thomista.
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A INTUICAO SENSIVEL

Os dois mundos — o mundo dos pheno-
menos e o das e¢ssencias — nio se acham, pois,
intviramente fechados, postos um ao lado do
out:0, sem nenhuma relagio entre si.

O homem pode ir, segundo vimos, além
da esphera de sua propria individualidade e
receber em si formas estranhas ¢ a perfei¢do
do universo.

I’ mediante a intuicdo sensivel que al-
cangamos cntrar em *communhdo com o real.
Se clla ndo fosse, o mundo physico ficar-nos-ia
inteiramente alheio e, de todo em todo, inter-
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ceptado. Mas assim ndo acontece. Gragas a
seu concurso, todo o mundo exterior passa
a nds e a nds se une; conjuga-se ao NOSSO
espirito.

«Nesta synthese vital, escreve Serlillanges
(1), ¢ o sentido que forma o vinculo entre o
intellecto transcendente como tal, mas unido
ao sentido na unidade da pessda, e de outra
parle, o universo physico, estranho como tal,
ao espirito, mas unido ao homem, que ¢ es-
pirito devido ao par — sujeito-objecto, donde
nasce o conhecimento sensivel.»

Os sentidos, na verdade, pantentciam-nos,
de todos os bontos, avenidas largas e lumi-
nosas para o real. Sdo elles que trazem de
fora os objectos e os propdem taes quaes 4
mente, permittindo-nos, assim, perceber a reali-
dade em si mesma, na sua natureza intima,
na riqueza de sua vida e rithmo de seu de-
senvolvimento.

Por meio delles, o intellecto apodera-se
das coisas, e, tomando-as no multiplo e va-

(1) Saint Thomas d’Aquino, t. II, p. 160, (¢ iéme edition).
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riado das partes, eleva-as a uma ordem mais
alia em que fulgem com sua inimitavel ordem
¢ harmonia.

Supprimi os senfidos ¢ tercis destruidn de
golpe toda a objectividide do conhiecimento.

Nao foi, de certo, um dos menores erros
de Rosminio o circumscrever o conhecimento
ao juizo, confundindo desastradamente, como
o faz a ecscola materialista, as faculdades
dc scntir € de entender, differentes uma da
outra, nfio sé em grau, scndo também em
natureza.

Importa, pois, reconhecer wma faculdade
cognoscitiva anterior a todo o juizo, a toda a
idéa ou conccilo e que consiste na méra ap-
prehcnsao das coisas.

Este conhecimento, a que damos o nome
de intuicao sensivel, ¢ de sua naturcza, indi-
vidual e concreto, porque é scgundo este modo
que as formas sdio recebidas no orgdo cor-
poral.

Quedam-se os sentidos & superficie do ser,
nio Ihc desce:n ao amago, nao [ém dentro,
como a infelligencia, cuja forca de pcnetragio
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tudo devassa, percebendo a coisa em sua na-
tureza absoluta (1).

Entretanto, se a sua inferioridade € mani-
festa, quando os comparamos com o poder lu-
minoso da intel-igencia, nio deixam clles de
ter, no mecanismo do cenhecimento, valor in-
substituivel, pois condicionam todo o ulterior
trabalho do espirito, toda a actividade mental,
taiito o conceito como o juizo — as inducgdes,
0s typos, as leis, a verdade, as mesmas nogdes
primeiras ¢ os primeiros principios a que at-
tribuimos ¢ a metaphysica,

Condicionain, dissémos, porque o conhe-
cimento sensilivo, como nol-o ensina S, Tho-
mds, quase quc limita a ofrerecer a mate-
ria para o conhecimento intellectual, ndo ¢ a
sua causa tolal e perteita. E' pela virtude do
intellecto que chegamos a conhecer a verdade,
de um modv immutavel, nas coisas mutaveis (2).

(1) Anima autem intell-ctiva cognoscit rem aliguam in sua
nnmm absoluta  puta lpulem, inguuntum ¢St lupis  absolute,
S. Th. Y rars, qu. 75, act V, w corp,

(2) Non posiest dici,
cognitio sit totaus et peifecta mm
Moo est

assim S. Thowas. quod  sensibilis

.llnclu.hs cognition ed
‘th, Qu. LXXXIV. a
Tl objecy; Au Dicendum quod per
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Toma nasso conhecimentio seus comegos
na expericucia ¢, mediante as coisas sensiveis,
chega ds intcliigiveis. Est aufem naturale ho-
mini, diz S. Thomds, ul per sensibilia ad in-
telligibilia venial @ quia omnis nostra cognilio a
sensit initium sumit (2).

Deste dado adquirido podemos abalan-
gar-nos a medir a extensdo ¢ o alcance da po-
tencia cogoscitiva.

Até onde pudeimos ser levados dos sen-
siveis, ahi alcanga o nosso conhecimento, sup-
posto nem tudo conhegumos da mesma ma-
neira: umas coisas conhecemos por especie
propria, perfeitamente; outras s6 por analo-
gia e de uma maneira imperfeita, como succede
no conhecimento das naturezas superiores a
nossa

E' certo que nada podemos conhecer sem

verba illa Auguslini dalur intelligi quad veritas non sit tolaliter a
sensibus expecianda.  Requicitur enim lumen intellectus  agentis
per quod immutsbililer veritatem m rebus mutsbilibus munmu-
mus et < ipias res a il recum. (2) S. Th.
1.* Pars qu. [ art. X, in corp.
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os sentidos. Reza o adagio: nilil est in intel-
lectu quod prius non fuerit in sensu.

Como ndo somos intuitivos puros, temos
de valer-nos do concurso do corpo, da sensi-
bilidade.

A’ falta de idéas innatas, mediante as quaes
pudesse entender como os Anjos, clara e per-
feitamente, 1ém a nossa alma, como soccorro
de que a natureza a proveu, uma faculdade
idonea a receber do exterior seus conheci-
mentos.

Tanto assim que, segundo nota S. Tho-
mds, todas as energias do mundo visivel, as-
sim dos seres inanimados, como dos animados,
vém a acabar no homem, como no typo mesmo
da perfeigdo. As actividades da natureza in-
ferior apparecem distribuidas com tal ordem
que os clementos simples se vao associando
para formar outros mais complicados até atiin-
gir seu grau perfeitissimo no homem.

Nelle a materia se acha plenamente de-
senvolvida, apta a todas as necessidades da
vida alta do espirito.

Scu corpo aprescnta-se-nos munido de to-
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dos os orgdos, potencias e virtudes, quer para
suas representagdes intellectuaes, quer para suas
operagdes volitivas; tém a agilidade, os meios
¢ recursos convenienles @ realizagio de seus
fins.

O corpo, de¢ conseguinte, unc-se & alma
para lhe fornecer as especics das coisas, para
dar relevo ao conhecimento que, doutro modo,
como jd dissémos, fara extenuado ¢ debil por
ser a alma a ultima das subslancias intel-
lectuaes (1).

Que tiramos todos 03 nussos  conheci-
mentos das coisas visiveis, por meio dos sen-
tidos, ¢ um facto por demais vulgar.

A psychologia empirica averigiia esta con-
nexdo intima que existe entrc as imagens ¢ o
desenvolvimento da actividade intellectual. Ella
¢ tao estreita que den lugar & hypothese do
sensismo que nenhum oulio fundamento offe-
rece que esta mesma travagdo cnire 05 senti-
dos e o pensamente logico (2).

(1) Ci. S. Th. De Anima. Qu. Unica, Art. VIIl ¢ 1X.
(2) Ci. Gruender — Psicolvgia Experimental, cd. cast. p. 291,
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Todos nos podemos verificar a exactidido
deste facto que tém tanta saliencia na philo-
sophia thomista. Nossos pensamentos sdo to-
dos acompanhados de imagens. Scm  imagens
nada pensamos; ainda quando se chega a0s
cimos da alma, as operagdes proprias do es-
pirito, estd o facto que nos servimos de ima-
gens para o exercicio de todas as noszas acti-
vidades intellectuaes.

Assim, o que, por nascenga, € privado
do" uso dos sentidos nada pode entender, e'a?
que falta um sentido, falta-the a sciencia cor-
respondente, como a0 cégo de nascimento que
nada sabe de cores.

Semelhantemente, ajunta S, Thomds ndo
se dard jdmais a inteilecgdo, quando a ima-
ginagdo ¢ a memoria se acharem impedidas,
no exercicio de suas funcgdes, pur uma lesdo
de seus orgios.

I muito eloquesic o que se observa nos

-surdos-mudos; estes, diz De La Vaissitre
m rapidos progressos intellecti-

(1) Psychol Pedagogigue, E'velution du Langage, p. 144,
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vos, depois de terem ap:endido uma lingua-
gem por meio de signaes.

Isso posto, affirmamos, com os yrandes
doutores escolasticos, que ja pela intuigdo sen-
sivel, o homem se elecva sobre a materia ¢
percebe os objectos extericres, bem que nao
logre ainda transpor os limites dos phenomenos.

Os modernos, que se inspiram em Kant,
negam um facto cvidente, attestado pela con-
sciencia, quando reduzem a sensacdio a pura
modificagdo subjectiva e repetem, com Berkeley,
que s6 percebemos as nossas percepgdes e
idéas.

A raiz destes erros ¢ facil de apontar;
estd na falsa concepydio que tanio os idealis-
tas como vs positivistas {&m do composto hu-
mano : dissolvem a unidade substancial do ho-
mem, como explicar, assim, o facto do conhe-
cimento? Cumo admittir a objeciividade de
nossas sensaghes e de nossas idéas ?

Os philosophos modernos, wiz Farges (1),

(1) Emles Philos t, V, L’ Obje
Sens Exiecnes p 30,

. De Qredt — De Cognit Sensuum extern Pars 11l ¢ 1I,
onde se discutem os varios syslemas.

¢ de la Perception des
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comegaram com Descartes, num impulso de es-
piritualismo exagerado, — que devia fatalmente
trazer a dupla reacgdo, igualmente funesta, do
materialismo ¢ depois, do scepticismo, — co-
megaram por dividir o sujeito cognoscente, o
homem em duas substancias oppostas, tdo es-
tranhas uma a outra, quanto o cavallo e seu
cavalleiro, o piloto ¢ seu navio. ..

Mas onde as provas deste in:ellectualismo
exagerado? Ainda as coisas incorporcas ndo
as canhecemos sendo acompanhadas de ima-
gens sensiveis.

E os experimentos, feitos nos dominios
da psychologia, trouxcram nova confirmagdo &
theoria thomista da unido da alma com o corpo.

Nido ¢ a alma s6 que pensa, sendo o
homem todo-corpo e alma. Haja vista o facte
que todo o trabalho importa, de sua natu-
reza, um dispendio de forcas organicas, traz
consigo o cansago dos nervos ¢ dos ccrebros,
produz a fadiga.

«Falando com mais exactiddo, diz a pro-
posito Meumann (1), ndo havemos de tratar de

»

(1) Pedagogia Experimental, tr. cast. p. 232,
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um consumo de forgas espiriiuacs, porém so
dec consumo de forgas corporacs, que sc pro-
duz no trabalho intellectual, porquanto todo o
trabalho espiritual ¢, 0 mesmo tempo, cor-
poral, todo o trabalho ¢ psycho-physico.»

Por outra via chegamos 4@ mesma con-
clusdo do Angclico. Embora cspiritual, a alma
humana ¢ uma substancia incompleta, desti-
nada a unir-se a0 corpo.

E, como Dcus nada faz cm vio, a uniio
da al.ra com a materia so pade reduadar em
provei:o daquella.

Dos cuorpos e por mcio dos corpos, diz
S. Thomds, ¢ que as almas obtém a sua per-
feicdo intellcctual (1).

Além disso, que razdo sc poderia dar
deste complicado mecanismo dos senfidos com
que a natureza dotou cada homem? Para
que a vista senan para ver, o ouvida scndo
para ouvir (2)?

Jd hoje nos concedem, de bia menle, que

(1) S. Th. I~ Pars, qu. 89 art. I Ad. Resp.

(2) CI. Zigliara, Op cit. t. I, Crilica 1ib. If ¢ I, p. 210,
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os sentidos nao deformam o objecto. Uma vez
que este seja devidamente proposto, afferramm-no
e transportam-no para o mundo intelligivel.
Tal ¢ o postulado da phitosophia nova.

A intuigdo, diz Grandjean, interprete fiel
de Bergson (1), entra em seu objecto e apa-
nha-o do interior, ¢ a faculdade do conheci-
mento aggressivo, penetrante, iuvasora, efficaz,
na medida em que ¢ movel, flexivel, ousada,
insinuante. E' feita para conhecer a vida, cuja
naturcza imita.

A intelligencia pratica «gira em torno de
seu objecto ¢ colie-o do exterior. .. » Fazen-
do-st a franspesicio da linguagem, aqui temos
a fhese escolustica  da objectividade dos sen-
tidos externos, porque a mtuigdo bergsoniana
nada tém que supere a o experiencia  sensivel,
ella ¢ un sentido do real, do vivo e que nos
turna possivel apanhar o absoluto.

\'eja-se como Bergson nos fala da  per-
cepgan no seu liveo Matiére ef Mémoire.  Af-
fasta-se ignalmente do idealismo inglés ¢ do

(1) La Raison cl la Vue, pag. 3v3.
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criticismo ¢ introduz-tios no conhecimento do
real ¢ do absoluto (1).

O grande erro do professor do «Collegio
de Franca» consiste em negar vilor cognosci-
tivo 1os nossos conceitos (?2).

O que quer que seja, porém, desta  phi-
losophia da intuigio, com seus postulados an-
ti-intellectaalistas, toda imbuida de Kant ¢ qué
tudo reduz a imagens e cntidades verbaes, o
realismo de Santo Thamds v& na especie sen-
sivel ndo um simples retrato material, mas um
medinm quo, como fala a Esc la com o Santo
Doutor.

A faculdade scnsitiva que, de sua natu-
reza, ¢ indifferente para perceber qualquer
sensivel, reclama, como ¢ obvio, previa ex-
citacdo da parte do objecto que determine ao
acto do conhecimento. Sensus exteriores, diz
S. Thomas indigel ad suos actus exterioribus
sensibilibus quibus immutentur (3).

(1) Passim. Ct. De Gredt Op. cit. Pars Ill, ¢ II p. 106.

(2) Cf. Olgiali — La Filos, di Fnrico Bergson p 235; Chioc-
chetti — La filos e Croce, Nota | Aslrazione e Comrel(ezza.
P. 22) e segs.

(3) 1 Pare. Qu. 81,2 3 ad 3m,
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Por esta especie, impressa no orgdo, o
objecto ¢ presente ao sujeito, e mediante a
mesma, estende-se o conhecimento até o ob-
jecto. E’ este que ¢ immediatamente attingido
e ndo a especie impressa.

Péde, assim, succeder que o objecto que
actua e informa, por sua espccie, ao sujeito
cognoscente, ndo esteja physicamente presente,
¢, desta maneira, se tém explicagdo para as
innumeras illusdes que, desde Aristotcles, {&ém
preoccupado a attengdo dos psychologos (1).

A especie ¢ considerada ndo como termo
da sensacdo, mas como principio que leva os
senfidos a perceberem o objecto.

Desta sorte, fornece a intuigdo sensivel a
ponte de passagem entre o sujeito ¢ o ob-
jecto, ponte que, no elegante dizer de Baron
Descamps, ¢ «um feixe de luz continua», que
vac de uma riba a outra, de um a outro ex-
tremo, que os une, que os ajusta, que os con-
forma.

O mundo n3o ¢ mais para nds desconhe-

(1) Cf. Boyer — Connaissanse sensible selon St. Th.
Arch. de Philos._vol. 1lI, cad. Ii.
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cido. Os objectos exteriores, por suas opera-
¢des proprias, removem os nossos sentidos de
seu estado de passividade e, de prompto, sao
estes determinados a percebel-os.

Na theoria thomista ¢ facil de explicar
como a coisa se passa. Em todo o conheci-
mento € necessario que o conliccido esteja no
cognoscente. Ora, o cognoscenic que tém sua
forma propria, pela qual ¢ constituido em sco
ser natural, nao pade tornar-sc em acto o ou-
{ro, possuir 0 onfro, sendo emquanto recehe
inlencionalmenfe a forma do oufro, a forma do
objecto conhecido. Esta ¢ que ¢ communicada
aos sentidos pela acgio do  objecl,  segundo
o axioma: omnis agens agil simile sibi (1).
Dada a natural tendencia do sentid) para o
seu objeclo proprio, que ¢ o bem sensivel,
unem-se agentc e pacicnte num acto s6 ¢ ve-
rifica-se a percepgao.

(1) ... <L’ action d’une force, diz Farges, ne saurait éure
que I’ expression et ressemblance au mains pattielle et inadequare
de cette force: omne agens agil simile sihi Ax ome nnlle fors vé-
vifié par les resuliats bien .onnus dc U'expéricnze vulgaire on
scientifique ; ainsi l'action lumineuse d'un corps nons donnc sa
photographie, son aclion resistante nous donne son empreinte, et
son action sonore nous cn rend un fidéle ccho.» Loc. rit.
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Certo, diz Buyer, a immutagio do¥ sen-
tido nao ¢ sensacdo. Receber a forma’ndolé
sentir. Mas /er a forma, ser informado pela
forma do sensivel ¢ sentir (1).

10 hd, pois, propriamente falando, uma
10 de ponte entre o subjectivo ¢ o obje-

qu

ctivo; neahuma  barreira insuperavel para o
espirito.

A theuria thomisia da potencia e do acto
tudo explica.

exize a especie expressa pira o conhe-
gnitio sensus exterons die o Angelico per-
e per solam Ulatinem  sensus @ seasibili; unde per
iummu quie sibi a sensibili nprimitar, senti non autem ipse
5 extenor forat sibi aliqusi To i sensibilem.. Toda di-
cncia entre a escola ;ur esana e a escola thonnsta é posta em
plena sz no ¢ bsiko do P. G. Picard svbre o conhe-
cimento seasivel, Aich. (lL Pml. vol 1V, Cad. 1,
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A ESPOTANEIDADE INTELLECTIVA
E O EMPIRISMO

E’ coisa sediga, detanto repetir-se, que o
conhecimento ndv é méra recepgio da reali-
dade no sujeito, a especie ou forma impressa
no mesmo, algo de passivo e inerte, mas o
resultado da actividade intellectual, a ultima
phase do progresso cognoscitivo.

O conhecimento importa sempre a con-
quista do oufro, a assimilagio do objecto co-
nhecido. Segue-se, como diz S. Thomds, a esta
conformidade da coisa com o entendimento:
brota do mesmo espirito que alarga <o circulo
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de sua existencia», do mesmo intellecto que se
torna o objecto. Cogroscens el cognitum, cs-
creve S. Thomds, non se habent uf agens ¢!
paliens, sed sicut duo ex quibus fil unum co-
gnitionis principium (1).

Entra-se aqui na sublime doutrina das
idéas, na substancia mesma do platonismo (2).

Neste processo de enriquecimento, nesta
assimilagao do objecto, na posse do ouiro, nos
distinguimos a intelligencia, d’antes em poten-
cia, privada de sua perfeicao, e a formas, a
idéa, a propria rafio subiecti, a essencia das
coisas, o real desprovido de sua materialidade,
numa palavra, o infelligivel em aclo.

Para a devida comprehensdo da doutrina
do Angelico ¢ preciso nao esquccer que deve
de haver proporgdo entre o cognoscente e o
cognoscivel. Ora bem: sendo diversa a perfei-
¢ao dos intellectos, dado o grau de participa-
¢do do ser, nio téma nossa alma outro modo
de entender que o de abstrahir a forma das

(1) De Verit. Qu. VIll, art 4, ad resp.
(2) Cf. Rousselot, op cit. p. 24.
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condigdes materiacs e determinagdes indivi-
duantes.

So a concregao material, repitamol-o, con-
stitue cmpecilho ao conhecimento; da forma ja
se ndo pode dizer o mesmo que ¢ immaterial
e da mesma perfeicdo do intellecto. Desta parte,
por conseguinte, nao pade vir difficuldade
alguma.

<Dado que seja um inlelligivel e acto,
escreve Marechal (1), estd resolvido o problema
metaphysico da participagio do objecto na
intellecgao, pois, por defini¢do, o intelligivel
em acto- completa a potencia passiva da in-
telligencia.»

Como, pirém, o objecto, posto fora de
nés, nao ¢ méro intelligivel, pois se acha im-
buido de materia, ndo hd outro meio para cx-
plicar o conhecimento que recorrer & actividade
do intellecio-agente.

Nio se recusa S. Thomds a admittir o
apriori-intellectual. Comprchende-se que um
certo intellectualismo  existe como condigao

(1) Opus land p 127
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de todo v conhiecimento, e, neste particular, o
thomismo e a philosophia critica se ddo as
maos contra os exageros do empirismo.

Nossos conceitos con:ém algo mais que
sensagoes, ndo se confundem com as imagens
que s6 nos apresentam o individval ¢ o con-
creto.

Mas em vez das idéas innatas, das formas
puras e visdes immediatas de Deus com que
sonham Descartes, Kan-, ¢ os Ontologistas, o
que temos acqui ¢ a pura indeterminagdo d.» in-
tellecto.

Este, por conseguinte, para entender, ¢
necessario svja reduzido a acto pela especie -
infelligivel, abstrahida do dado sensivel, gra-
¢as a virlude do indellecio-agenie, como ao di-
ante explicaremos.

Destarte, na theoria thomista entra um
clemento activo e outro passivo.

O conhecimento deriva, sim, da experi-
encia. Sdo certamente o0s objectos concretos
que percebemos; ¢ o mundo exterior que le-
mos dentro em nos.

Mas uma distancia extrema permanece,
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como nos diz o Angelico, entre o ser intelli-
givel e o ser material exterior.

A coisa ndo vém a nds sendo sob a es-
pecie de «phantasma», de imagem, emquanto,
além do particular, do contingente brilha na
consciencia a forma, a idéa, o que constitiie
principalmente o real.

Quem nio enxerga uma actividade nova
na formagao do conceito ? O intelligivel ndo se
pode reduzir ao material, o conceito nido se
absorve na sensagao.

Nao resta sendo attribuir ao intellecto uma
operagdo propria em que o corpo nao tenha
parte. E' o que ensina o Angelico Doutor:
Ipsum intelleciuale principium, quod dicilur mens
vel inlellectus, habel operationem per se, cui
non communical corpus.

A despeito dos protestos do empirismo
somos obrigados a admittir a transcendencia
do conceito, Nao ¢ elle a simples representa-
¢ao sensivel, tampouco a méra generalidade
empirica, uma collec¢do de coisas singulares,
sem unidade organica, juxta-postas, apenas,
uma 4s outras; ¢, sim, uma construcgdo do
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cspirito, uma representagdo da idéa incarnada
nas coisas, uma apprehensao do intelligivel mer-
gulhado no sensivel, ao libertar a natureza
commum dos principios materiaes que obstam
a sua intelligibilidade.

Um multiddo ndo nns conduz jdmais & uni-
dade inquantitativa que caracteriza o conceito.

Quando tivessemo: feito o elenco de todas
as qualidades sensi eis, restaria ainda por fa-
zer, diz Dunan, a synthese conceptual.

O coneeito, conforme ensina Aristoteles (1),
envolve o grdu maximo de abstraccan. a ab-
straccdo de toda a materia: elle nos dd ara-
zdo de ser das coisas.

Sustentar que nao conhecemos senao os
corpos ¢ as coisas sensiveis; nao distinguir a
intelligencia dos sentidos, como o faz o no-
minalismo empirico ¢ o fizeram na antiguidade
Democrito e os outros naturalistas; limitar os
nossos conhecimentos aos phenomenos, ¢ erro
de tal natureza que traz consigo a impossihi-
lidade de toda a sciencia, o que bem viu Pla-

(1) Met. 1. X, et IV cf. Duiian op. c!t Garrigou — Lagrange
op. cit p 120
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tdo, pois para evitar precisamente este esco-
lho, veio ao extremo oppostu, estabclecendo o
mundo das idéas, o mundo dos intelligiveis sc-
parados.

Se ha exagero no platonismo, ndo ¢ me-
nos verdade que tudo no mundo em que vi-
vemos arglie a existencia de wm mundo su-
perior do qual 0 nosso depende. Nem ¢ o
nosso mundo o primeiro, nem o mais perfeito.

Em a natureza ndo hd somente o que 0s
sentidos percebem; ndo hd somente mudangas
nos corpos. Hi também o ser, a realidade: hd
um sujeito permancnfe ¢ estavel, que se muda,
que passa da potencia a0 acto; hd a idéa, a
forma.

Se tudo reduzissemos d experiencia, aos
factos, ndo poderiamos conceber, nem  definir
coisa alguma. Como construir o majestoso
edificio da sciencia, sem outro conhecimento
que o dos sentidos:

Pois ndo vao os senlidos ligados ao con-
creto, ao mutavel ¢ contingente ? O proprio
Kant reconhece que, ajudados delles sa, nio
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poderemos  jimais  obter a sciencia, a  qual
suppde v necessariv ¢ o universal.

Se ficassemos attreitos aos sentidos, ser-
nous-ia wié vedado, diz - Villard (1), addicionar
unidades uabstractas, dizer que dois e dois sdv
quatro.

Scguindo a pista de Platao, Santo Agos-
tinho, da mesma maneira, recorre & intelligi-
bilidade do munero para mostrar até que ponto
¢ insustentavel a posicdo dos empiristas.

Um apanbado luminoso da argumentagio
du grande Doutor de Hypona podemos ver no
bem acabado livro de C. Boyer — L’ [iée de
Verité dans la  Philosophie de Si. Augustin.
Ainda quandv, diz Agostinho, vs numeros 10s
fossem dados pela simples percepcao sensivel
dos corpos, dv mesmo modu que as imagens
das coisas visiveis, ficaria acima da capaci-
dade dos sentidos uma parte importante  da
sciencia dos mesmos, a saber, as iciagdes dos
numeros, as leis de sua composigdo e de suas
combinaghes. Quando addiciono dois numeros

(1) La Verité subsistanle. A, Le Nombre, p. 53.
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entre si on quando subtraio um do outro, ndo
fago caso, para chegar a esteresultado, de uma
visao corporal. Com outros olhos € que eu
descubro a somma ou a differenga e corrijo o
erro que se introduzisse. Demais, até quando
durardo estes corpos que numéro, este céu e
esta terra que os contém? Ignoro. Mas sei
que as leis dos numeros permanecerdo eter-
namente. Sete e trés s3o dez, nio s6 hoje,
mas desde sempre e para sempre. Como ¢s
corpos, submettidos ao tempo, imprimiriam em
mim o que quer que seja de eterno ?

A humana intelligencia transcende, pois, os
phenomenas.

Por meio da experiencia, assim externa,
como inferna, peiietra a natureza intima das
coisas, as suas rclagdes, introduz-nos em o
mundu do real ¢ da verdade, em pleno reiny
do espirito.

Os sentidos, de envolta com as apparen-
cias das coisas, apprehendem a realidade viva,
que palpita; no dado sensive!, porconseguinte
hd mais do que m:éras palavras ou imagens;
nelle se encontram as mesmas quiddidades ex-
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tra-mentacs que ndo sdao absolutamenic im-
pensaveis.

Assim, comquanto, em certa mancira, sc-
jam os sentidos causa do conhecimento intel-
lectivo, de conformidade com o adagio nihil
est in infellectu quod prius non fueril in sensu,
ndo, hd, todavia, por que nos admiremos, ac-
crescenta S. Thomds, se o conhecimento intel-
lectivo se estende além do sensitivo.

Caem, destarte, as barreiras do empirismo.

Pela estreita conjuncgdo da phantasia e
da intelligencia, o objecto representado naquella,
a saber, a idéa, a cspecie intelligivel, ¢ rece-
bida dircctamente na potencia intellectual que,
sahindo de sua indifferenca e passividade, en-
tra logo de conhecel-o.

Nao vale escurecer, jd o dissémos, a larga
parte de platonismo que a doutrina thomista
encerra; mas ajuntemos que ¢ isto condigdo
imprescindivel a quem se¢ abalanga a resolver
o problema do conhecimento.

A coisa, o objecto, ¢, de si, idéa; ¢ a
idéa incarnada, realizada, e ¢ pela idéa que
nos conhecemos as coisas, que as possuimos.
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De tudo isso se collige que nenhuma ne-
cessidade hd de descer & complicada analyse
do mecanismo cerebral para explicar o facto
da representagdo das coisas dentro em nés.

Por muito complexo ¢ desenvolvido que
este seja, € de todo insufficiente ¢ inutil, se
ndo sc tém em conta a doutrina dos grandes
mestres da antiguidade sobre a naturcza da
humana intelligencia.

O proprio Bergson, que tanto insiste na
estructura do systema nervoso ¢ compara 0 ce-
rebro 4 séde de uma reparticio telephonica,
ndo sc arreceia de declarar, por fim, que nao
comprehende ¢ ndo comprehenderd jdmais como
o simples movimento nos possa dar a sensa-
4,20, a intellecgdo.

O papel do cerebro, diz cle, limita-se a
transmittic ¢ a dividir movimeato. E tanto nos
centrus superiores da crosta, como na medulla,
ndo trabalham os clementos nervosos, {endo
por mira o conhccimento. .. E’ dizer que o
systema rervoso nada tém de un apparelho
que servisse para fabricar ou ainda preparar
suas representagries.
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De facto, nio sabemos como encontrar
solugdo para o problema epistemologico féra
do thomismo.

Somente a theoria thomista nos inteira do
que diz respeito ao acto do conhecimento, &
genese das idéas, & verdade e 4 sciencia.

Nenhum outro systema pde a salvo a ob-
jectividade do saber e o valor especifico da
intelligencia.
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O INTELLECTO AGENTE

A theoria da abstracgao, objecto de me-
nosprego na Escola Cartesiana, é, no entanto,
de uma transparencia admiravel quando con-
siderada 4 luz dos grandes principios da phi-
losophia thomista.

E’ de mistér reportarmo-nos ao «dado»
para que possamos attribuir 4 sciencia a soli-
dez das coisas reaes.

Mas se rejeitamos a doutrina platonica
dos intelligiveis separados, nio se nos impde
a theoria da abstracgdo ?

Aristoteles provou contra Platdo, diz Santo
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Thomis, que as formas das coisas naturaes
nao subsistem sem materia, e esta, segundo o
hemos dito, é empecilho ao conhecimento.

O objecto no ser natural, ou qual appa-
rece na imaginagdo, revestido ainda das con-
digdes materiaes, nenhum influxo pode cxercer
sobre a intelligencia que ¢ uma faculdade inor-
ganica.

Requer-se¢, de toda a necessidade, uma
virtude intellectual — niellectus agens -— para
fazer os infelligiveis em acio, que movam e de-
terminem o intellecto possivel (passivus), levan-
do-o da potencia ao acto de conhecer.

Se todos os intellectos fossem passivos,
nao seria possivel chegar ao acto do conhe-
cimento, pois nada pode passar da potencia ao
acto senio por um ente em acto. E o phan-
tasma, por sua vez, estd em potencia para o
ser intelligivel (1). Viriamos, assim, a este pa-
radoxo que a nossa intelligencia, feita para
conhecer a verdade, ndo attingiria o seu escopo.

H4, pois, um intellecto acfivo, ao lado do

(') CF Contra Gent. Lib Il ¢ LXII.
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intellecto passivo, hd um projector intellectual,
para nos servirmos da melaphora de Erunschvig,
que aclara o «phantasma» ; um principio activo
que abstrae a «especie intelligivel> da ma-
teria; que desprende a forma, a idéa do dado
scnsivel, em que jaz scpultada.

Recordemos aqui, com S. Thomds, o que
ja explandmos noutra parte, que o conheci-
mento importa a presenca do conhecido no co-
gnoscente.

O objecto que existe fora de nos, diz o
Santo Doutor (1), imita por sua forma a arte
do divino entendimento e, por esta mesma forma,
tende a reproduzir-se em nossa mente.

E’ a medida exacta da idéa. Porque, como
observa o Ferrariense, a forma da coisa que
¢ recebida no intellecto ¢ a propria forma se-
gundo a razdo das suas notas especificas exis-
tente fora do intcllecto; mas diverso ¢ o ser
que tém no intellecto ou fora do intellecto; no
intellecto estd segundo o ser infelligivel, fora
do intellecto, porém, segundo o ser natural (2).

(1) De Verit. Qu. 1, art. VI,
(2) Apud Busuelli, Op. cil. p. 33.
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(As coisas, com effeito, ndo sc apresentam
an espirito no mesmo ser natural, inteiramente
limitado pelos principios que emanam da ma-
terin, sendo no ser infencional, nesla seme-
Ihanga que em nés produzem.

Este ponto ¢ importantissime, visto como
nos da a chave do problema do conhecimento.
L da confusdo entre a ordem natural ¢ a in-
tencional € que nascem 0s mais graves erros
dos philosophos qu: tentaram a solugdo do
mesmo (1).

Esta ¢ a razio pela qual S. Thomds dis-
tingue uma dupla perfeicdo nos sercs: a que
Ihes convém segundo o proprio ser especifico
¢ a que pertence aos cognoscentes como tues.

Attendendo-se ao ser especilico das coisas,
nio hd duvida que cada uma contém apenas
uma parte da perfei¢io universal que se dis-
tribiic em graus diversos, pelos seres, pois pelo
ser especifico  precisamente se distinguem  as
cuisus umas das outras.

Quanto aos cognoscentes, assim ji nao

(1) CF. Mona-o — Psychol c. 1, an. 1 p. 296.
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succede: como que para remediar a este in-
conveniente, sdo elles ordenados por natureza a
receber as formas das coisas conhecidas, de
sorte que nada lhes falte das perfeigdes dos
outros, por onde podem conter a perfeigio to-
tal: anima est quodammodo omnia.

A intelligencia, conseguintemente, € a fa-
culdade do oufro. Ella é como falam os dis-
cipulos de Santo Thomds, o real em potencia,
¢ ¢ pelo facto de achar-se desnudada da es-
pecie, da natureza do cognoscivel que a intelli-
gencia péde conhecer, segundo o axioma: quod
intus apparet prohibet extraneum. Na verdade,
um ser ndo pode tornar-se outro, sem que pri-
meiro receba uma forma ou perfeicio de que
cra privado, o que importa nitida differenga
nos caracteres proprios a cada um. Tornar-se
outro € receber a forma do outro, é represen-
tal-o tal qual existe féra de nos (1).

O intellecto em acto, por sua vez, identi-
fica-se, como o dissémos, com o conhecido em

(1) Sobre o valor do aphorisma, adoptado por S. Themis
veja-se Marechal, Op. cit. t V, p. 104 ; Remer Geny, t V, Psych.
p. 117,
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acto, emquanto € aquelle informado pela espe-
cie intelligivel, pois ndo estd a pedra na alma, diz
S. Thomds, sendo a sua especie, a forma (I).
Desde que se tenha penetrado nos segredos da
theoria thomista, ndo se devem perder de vista
estes dois aspectos da intellecgdo — a alteri-
dade e a immanencia — de que nos occupd-
mos nos capitulos preccdentes.

Chegados a este ponto, € facil de ver que
a intellecgdo, propriamente dita, ndo se dd no
momento preciso, em que o dado sensivel, o
objecto-imagem cae sob o olho da intelligen-
cia, sempre aberto para ver, como o diz S.
Agostinho.

E a razdo é por que o phantasma nio ul-
trapassa as raias dos sentidos; se contém o
intelligivel, ¢ so em potencia.

Segue-se que, supposto seja necessario o
seu concurso para a especificagdo do conheci-
mento, ndo pode, todavia, produzir, por virtude
propria, um effeito superior, qual ¢ a intellecgao.

(1) Ct. Monaco Psychol. Corollarium 11, p. 293 e segs.,
onde vem a mesma explicagio que peifithimos no Cap. A Im-
manencia Objectiva.
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Este exige um acto novo do intellecto.

Esbocemos, em suas grandes linhas, a theo-
ria thomista. Com muita agudeza, observa S.
Thomds que no acto complexo do conheci-
mento hd subordinagio das potencias cntre si,
em for¢a da unidade substancial do composto
humanec.

A acgiio da coisa sensivel, diz eclle, nio
termina no sentido, mas vac além, até a phan-
tasia ou imaginagdo... Semelhantementc, a
acgdo das coisas sensiveis ndo pdra na ima-
ginagdo, mas os phantasmas ulteriormente mo-
vem o intellecto passivo (1).»

Através do systema ordenado da essen-
cia ¢ de suas faculdades, assim commenta Ma-
rechal (2), propaga-se por degrius a mogao
para o. fim total do sujeito, suscitando em
cada nivel uma tendencia para o nivel imme-
diatamente superior.»

Posta nos confins das creaturas cspiri-
tuacs e corporaes, aalma humana depara-nos

(1) Quodtiv. VI, art. 111, citado par 1iberatore — Instit,
Phil. t. ), p 435.

(2) Opus laud cad. V, cap. 3 § 2 ©) pg. 140.
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virludes multiplas ¢ diversas, quer de uma or-
dem, quer de outra, por meio das quaes pode
alcangar a sua perfeita bondade, no que muito
se approxima da semelliangh de Deus.

Da unidade da alma desce para o scio
das potencias a ordem mais perfeita que era
de descjar.

Partindo da alma que ¢ o principio aclivo
e final, succedem-se as potencias umas 4s ou-
tras em perfeicdo decrescente, de tal sorte que
as primeiras produzem as outras e as dirigem
e governam .. Polentiae intellectivae, diz S.
Thomas, sunl priores polentiis sensitivis: unde
dirigunt eas el imperanl eis.»

Debaixo deste aspecto, a intelligencia ap-
parece como principio activo das mais poten-
cias inferiores. Sempre em acto, ella inflie em
todas, até nas mais remotas, qbservada a de-
pendencia em que uma estd da outra.

Gragas & finalidade interna que rege todo
0 processo, orientam-se as varias potencias
para o mesmo centro, tendem para sua perfei-
¢ao ultima.

Ora, na imagina¢av creadora, pela proxi-
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midade em que estd da inteincia, a parte
sensitiva ganha em perfeicdo 's phantasmas
ficam aptos a soffrer a acgido intellecto
agente: Sicul pars sensifiva, di. Thomds, —
ex coniunclione ad intellectumficitur virfuo-
sior, ita phantasmata ex virtuftellectus agen-
tis redduntur habilia ut ab eidentiones infel-
ligibiles abstrahantur (1).

A theoria thomista tém plitude maior
do que se poderia suppdr 4 peira vista.

Com effeito, segundo a drina de Santo
Thomds, ndo s6 o sentido é 1 participagdo
do intellecto e, por isso mesndelle depen-
dente, sendo também todas agseaturas irra-
cionaes tendem de si a ser :miladas pela
intelligencia.

A forma elementar aspiraida do misto;
o misto, 4 do vegetal; o veg(4 do animal,
e este, 4 do homem, o qual, sua vez, ap-
petece a vida divina onde est suprema fe-
licidade (2).

(1) a Pars Qu. 85, art. [, ad 3m.

(2) S. Thomis trata do appelite nale nio tém cin visla
senfo mostrar que o bomem s6 encoulra felicidade perfeita
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Ha na gerarchia dos scres um movimento
ascendente, um impulso de baixo para cima,
uma aspiragdo do menos perfeito para o mais
perfeito.

Materia appetit formam, escreve o Santo
Doutor; tende a materia primcira para o seu
bem, para sua perfeigdo, por isso que adquire
em acto a forma que dantes possuia em po-
tencia e, privada que seja desta, passa & ou-
tra, recebe todas as formas para as quaes es-
tava em potencia e assim vae successivamente
ao acto (I).

Esta aspiragdo para o scu bem proprio ¢
ainda maior nos graus mais clevados da ge-
rarchia: «Quanfo igitur aliquis actus esi pos-
terior et magis perfectus tanfo principalius in
idipsum appetilus maleriae feriur (2).»

Nao que a materia seja principio de acti-
vidade, é a forma que ¢a causa interna dessc

em Deus, em entender o optimo intelligivel; nada auctoriza aqui
o methudo da immancncia, porquanto o Santo Doutar gistingne
cuidadosamente a ordem natural da sobrenalural. cf. Confra Gent,
Lib. 1N, c 4

(1) Contra Gent. lib. Il ¢ 22,

(2) Idem ibidem
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evolver que attinge a propria essencia do ser
moral.

Ella ¢ uma participagio de Deus ¢, por
esta razdo, toda a creaturaconserva uma como
nostalgia do Acto puro, donde provém, do Acto
creador que «move em se fazendo desejar»:

«Buscando a forma, a materia, escreve
Sertillanges (2), busca, pois, a Deus. Ella ¢é
esta procura de Deus, visto como o todo de
seu ser ¢ potencia, isto ¢ expectativa ¢ exi-
gencia.

A csta chamada muda dd a resposta a
forma ou Deus participado. Todo o movimento
dos seres ¢ uma ascengao a partir da priva-
¢do, mal relalivo, para o soberano Bem que
¢ também soberano ser.»

Santo Thomds tudo resume neste texto
verdadciramente 1nagistral. «No summo vertice
das coisas, assim o Angelico, vécm-se os se-
res intelligentes.  Assim o dispés Deus para

(1) CI. Marcchal, Op. cit. p. 98
(2) Sant Thomds d’Aquin t. 1l p. 16. Merece lido na in-

tegra 0 que escreve o csclarecido  Auclor subre as reiagdes da
doutrina thomisla com o transform’s: o.
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que todas as creaturas podessem aftingir a sua
ultima perfeicdo, tornando ao principio donde
vieram ¢ assemelhando-se d causa primeira que
tudo produziu por sua intelligencia (1)

Comgquanto nao conhegam seu fim, as crea-
turas privadas da razao tendem para Deus
como dirigidas pcla substancia intelligente:
Tendunt enim in finem sicul directa in finem a
substantia inlelligente per modum quo sagitla
fendil ad signum directa a sagitfante (2).

Enquadrada nos moldes de uma theoria
deste porte, a doutrina do intellecto agente cs-
capa a toda a sorte de objecgdes que contra
ella se hio levantado.

Precise-se a unidade da alma humana, a
par da distincgdo das potencias; attenda-se 4
subordinagao das faculdades que governam umas
as outras; tenha-se em conta essa finalidade
interna que dirige o sensivel para o intelligi-
vel; quem ndo comprehenderd qual a funcgao

(1) Contra Cent. Lib TI, ¢ 46.
(2) Conlira Qcat. Lib IH, ca,- XX:
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que deve desempenhar o intellecto 'agentc re-
lativamente ao phanthasma ?

Sabemos que os phantasmas pertencem 4
categoria dos agentes que Santo Thomds chama
de insufficientes para producir o effeito, de
sorte que reclamam uma virtude superior que
faca de agente principal. Sed in agenfibus, diz

o Angelico, el in palientil disti o]
esl. Est enim quodnam agens, quod de se suf-
ficiens est ad inducendam formam suam in pa-
tiens, sicul ignis de se sufficil ad calefacien-
dum. Quoddam vero agens est, quod non sufficit
ad inducendam formam suam in patiens, nisi su-
pervenial aliud agens. . . (1)»

0O phantasma requer clevado, a modo de
causa instrumental, acima de si mesmo, reclama
a virtude do intellecto, agente principal, a quem
obedece para produzir o effeito.

Também os sentidos e a phantasia quase
que ndo tém outra funcgio que subministrar
as especies intelligiveis a faculdade intellectiva,

(1) Apud Liberalore, ibidem.
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sem o qué, como hemos visto, seria impossi-
vel a conquista do ser.

Illuminados os phantasmas pelo intellecto
agente, ja a idéa (no sentido platonico), até
entdo obscura, incarnada no dado sensivel, pode
ser considerada d parte, tomada precisivamente,
sem as notas individuantes.

E’ nisto que consiste a abstracgio.

A razdo deste facto repoisa num certo a
priori intellectual, isto ¢, na finalidade propria
da intelligencia, na tendencia para seu objecto
formal que ¢ o ser intelligivel.

Certo, as faculdades da alma que sao cn-
tre si assds differentes e nao tém todas a mesma
perfeigao, nao apprehendem primo el per se se-
ndo o gue constitie o secu objecto formal, aquil-
lo a que cada uma tende como a seu fim e
que Ihes € por isso inteiramente adequado. As-
sim, o sentido, que ¢ uma faculdade organica,
reconhece o singular, o concreto, as qualida-
des materiacs e sensiveis; a vista tém por
objecto formal a cor; o ouvido, o som; acon-
sciencia, o facto interno; ao passo que a intel-
ligencia, cuja virtude é muito mais alta, como
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faculdade inorganica, apprehende directamente
as quiddidades, as razdes esscnciaes e com-
muns, as naturezas das coisas, emquanto abs-
trahidas das condigies materiacs e individu-
antes.
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CAPITUTULO VI

O PROBLEMA CRITICO. SUA POSICAO

A gloria, que o philosopho dc Konigsberg
reclama para si, de ter sido o primeiro que se
arrojou & emprésa, certo colossal, de nos dar
perfeita e bem acabada uma critica da razao,
envolve a maior das injusticas para com os
antigos que, n3o s6 a ndo desdenharam, sendo,
ao invés, a levaram a cabo com exito feliz.

Quem quer que percorra a obra immensa
dos dois grandes genios da antiguidade, Aris-
toteles ¢ Santo Thomds de Aquino, hd de re-
conhecer qudo arbitraria ¢ desarrazoada é a
accusagdo que se formula, nesles termos, con-
tra a philosnphia escolastica.
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Os antigos tudo perscrutaram e aos seus
profundos estudos e minuciosas analyses so-
bre a nalureza da razio e todo o processo in-
tellectivo nada falta do que constitiie uma ver-
dadeira critica do conhecimento.

Santo Thomds, em poés de Aristoteles,
nenhuma coisa descurou nesta importante ma-
teria. Fez a crilica do acto intellectivo, bem
como a do objecto do conhecimento; exami-
nou, phase por phase, a intellecgdo, descre-
vendo-nos, com uma precisdo admiravel, o con-
curso das varias faculdades, a hierarchia que
reina entre ellas e a proporgdo de cada uma
para scu objecto; adoptou, com Aristoteles, a
duvida scientifica para ndo andar ao léo ¢ sem
norte (1), ¢ deixou-nos esparsos em suas va-
rias obras todos os dados necessarios d con-
struccdo de uma sciencia gnoseologica, os pre-
ciosos fragmentos que, reunidos num todo, con-
stitiem a mais perfeita theoria do humano
conhecimento.

) Ml qui
prius dubltationen
Caant. i Mzt 1.

lund  dnqulrere veritutem  non  conslderundo
asstmilaatur s guf nescuni Guo  vaiont »

[
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A critica de Kant pecca pela base, porque
leva a duvida a0 mesmo poder cognoscitivo
da razdo, nao de uma maneira methodica para
averiguar a legitimidade de nosso saber, o va-
lor do assenso que prestamos & evidencia, mas
em toda a realidade, positivamente, apartando,
como illusorias, todas as representagdes dos
objectos extra-mentaes, das «coisas em si.»

Convenhamos que isto ¢ o mesmo que
arruinar todo o conhecimento, toda a verdade
— a metaphysica ¢ a sciencia, como o fez
Kant.

De que meio, com effeito, poderd lanyar
mio a Critica para julgar do valor de nosso
saber, se clla rejeita o tribunal mais alto, a
norma de todas a mais segura, o poder veri-
ficador, por excellencia, que é a razdo ?

Esta critica, debalde, a procurareis em
Aristoteles ou Santo Thomds que tiveram o
bom senso preciso de fugir ao nihilismo in-
tellectual.

Mas serd esta a unica posi¢ao do pro-
blema critico ?

Nao, por certo. Outra ha que appella para
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a evidencia objectiva, para os primeiros prin-
cipios, as verdades fundamentaes, mérmente o
principio de contradicgdo — dignitas omnium
dignitafum.

Qutra hd, sim, que se soccorre da mesma
razao que ¢ o s instrumento capaz, emquanto
reflecte sobre si e seus actos, de verificar a
sua conformidade com a coisa, outorgando-
nos a evidencia desejada, a evidencia concreta
que attinge a propria realidade (1).

Exigindo o previo exame das faculdades
cognoscitivas para justificar o proprio conhe-
mento, todos os philosophos agnosticés, disci-
pulos de Kant, repellem ipso faclo a eviden-
cia objectiva e fecham 4 intelligencia hwmnana
0 caminho para attingir o real.

Na philosophia aristotelico-thomista, ao
contrario, toda a idéa implica ordem ao real.
A intelligencia ¢ a faculdade do ser, nem sv
comprehende que possa ter outra funcgdo que
perceber o ser, envolver nas malhas de sua
rede mysteriosa, 0 vivo, o subsistente, o real.

(1) Ct. Q. Picard — Lz Probléme Critlque Fondamental —
Arch de phil. v. |, c. L p
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Os agn:sticos destioem  primeiro, com o
seu Mestre, toda a orde:n real, para Ihe sub-
tituirem, ao depois, as novas theorias, edifi-
cadas sem ponlo de apoin objectivo, dentro
samente do mundo subje

ivo,

Ja vimos que, tomando por esie  rumo,
Ka:t ndo vingou supcrar o sceplicismo ¢ nao
¢ sem razdo que alguns auctorcs o exprobram
de ndo ter sabido refutar a liumc.

A via que seguiram Aristofeles ¢ Thomis
de Aquino conduz a resullados mais seguros:
clla nos dd a solugae o problema sceplica e
do problema ide.listico, ella nus convence'igual-
mente do valor objeclivo e real dos nossos
juizos ¢ dos nosso. conccitos (1),

No que entende com o scepticismo,  faz
nito a0 case a observagio do Cordeal Met-
cier, que todos nos, a saber, possuimos nume-
rosas curlezas, commumene chamadas  espon-
laneas ou vwigares, tacs, on
€Nunc:anios nas seguinles propo

waG, atoque
B

.

A CD Aligen - g sd. Cap 00 Pogiien oo Py bl
;ms, p 44 e seps Geny — Cavgr. Thoadsf, Commuinic, serics,
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dois sdio quatros ; «a linha recta é o caminho mais
curto entre dois pontos», sobre as quaes a
ninguem occorre levantar duvidas, convenci-
dos que estamos destas nossas affirmagdes.

Nem o scepticismo, digno de discussio,
vusa contestal-as. Os scepticos admittem, pelo
menos, a existencia phenomenal de nossos es-
tados mentaes. <Elles ndo se pdem fora da vida
pratica, diz, por sua vez, G. Picard, insis-
tindo na mesma observagdo, pois, como 0s ou-
tros homens, experimeniam todas as certezas
vulgares e a ellas conformam sua vida e seus
discursos.»

O problema surge, precisamente, diz o Car-
deal Mercier, na phase da reflexdo e assim se
pode propor: sao as nossas adhesoes espon-
taneas confirmadas pela reflexdo? E' a nossa
mente apta para conhecer a verdade ? Qual o
estado inicial de nosso espirito, a duvida ou
a certeza ?

A Escola thomista ndo hesita em respon-
der, com Aristoteles e Santo Thomds, que hd
Juizos immediatos que excluem toda a duvida.
Neste caso estdo os primeiros principios, conhe-
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cidos por ¢i mesmos, indemonstraveis e evi-
dentes. Estes principios, diz S. Thomds, arras-
tam necessariamente o assenso do intellecto:
inlelleclus ex necessitate inhaerel primis prin-
cipifs; apenas conhecida a essencia dos ter-
mos, geram a certeza, a infallibilidade da ver-
dade que se estende ds conclusdes pela con-
nexdo que tém com eclles. Sao um reflexo da
Verdade Primeira, uma irradiagio da Luz Di-
vina, uma semelhanga da Verdade Inviolavel
impressa em nossa mente: hanc aulem invio-
labilem veritatem in sui similifudine quae est menti
nosirae impressa, inquanfum aliqua naiuraliter
cognoscimus ul per se nota, ad quae omnia alia
examinamus, secundum ea omnia iudicantes. (1).
Caracteristica destes principios é, como diz Aris-
toteles (2), que ndo sO ¢ necessario sejam es-
sencialmente verdadeiros, mas ainda que se veja
que sdo verdadeiros, de tal sorte que nin-
guém possa opinar-o contrario do que elles
dizem.

(1) CL. S. Th. I qu. 82, a 1; gn. 85, a 6, De Veril. qu.
XV, al

(2) In Post. Anai. I 19.
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Em todos estes juizos immediatos ¢ inde-
monstraveis, além disso, o assenso é motivado
pela evidencia objectiva. Dal-o como provindo
da méra necessidade objectiva, céga, €, diz
Geny (1), mentir ao testemunho da consciencia
e philosophiar levado de preconceito ou da pro-
pria phantasia.

Assim, cstd fora de quustaooscephcnsmo
que, comsiderado como faclo ¢ impossivel, pois
ha verdades inconcussas e evidentes, e consi-
derado como doutrina envolve contradicg3o,
destruindo-se no ponto mesmo em que se af-
firma (2). Semelhantemente o scepticismo, em
sua forma hodierna, porque jd apparece a legi-
timidade de nossos assensos, emquanto sdo de-
terminados pela evidencia objectiva. Aqui a
synthese effectia-se, diz o Cardeal Mercier, sob
a influencia do objecto, ndo vém, como o pensa
Kant, de uma disposicdo natural do entendi-
mento por occasido das impressdes da sensi-
bilidade.

(1) Critica, Lib. I, n. 103, p.3 86 — 7

. laud. n. 95 e 97, p, 80 2 segs. Hugon, Log Crit.
Tract /)s Qu 11, p. 270 € segs. € gom Lok
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O estado inicial, pois, na Criteriologia, nio
¢ a duvida universal, sendo a certeza.

E' que os «primeiros principios» ¢, cm
particular, o principio de contradi¢io, que ¢
incontestavelmente o primeiro dec todos na or-
dem ideal, ndo sdo somente leis do pensa-
mento, mas leis do real; nascem com a pri-
meira apfrehensdo do ente, que ¢ o clemento
communissimo, sub quo, assim o Angelico, com-
prehendunfur omnia ab infellectu  cognila.

Sendo a condicdo propria de nosso intel-
lecto a de uma «tabula rasa- onde nada se acha
inscripto, como o nota o Angclico com  Aris-
toteles, forga ¢ admittir que clle tém por ob-
jecto natural o enfe, centro para o qual tende por
sua propria natureza, ¢ donde procede para
seus ulteriores conhecimentos. E', por conse-
guinte, nesta nogdio primeira o ente ¢ dasra-
z0cs do ente que se funda o conhecimento dos
primeiros principios entre 0s quaes assoma o
principio de contradicgdo. «Naturaliter igifur
intellectus noster cognoscil ens ¢l ea quace sunt
per sc enlis inquantum  huisumodi; in  qua
cognitione fundafur primorum principiorum no-
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litiu, ul non esse simul affirmare el negare el
alia humiusmodi (1)

Niu sdo us primeiros  principios  méras
normas subjectivas, mas, ao contrario do que
pensam os agnosticos, leis do real. Por isso,
Aristoteles, no livro IV da Metaphysica, cxige
como ponto de partida o absoluto objectivo, o
ente, o mais conhecido, quanto a nos, sob pena
de nada mais podennos conhecer e descermos
av nivel da planta que ¢ inteiramente fechada,
de tudo ignura.

Estd, puis, em seguro o valor  objectivo
dos primeiros principios.

Quanto aov principio de contradicgdv, nao
hit negar, clle ¢ o principio supremo do pen-
samento, o primeiro principio da ordem logica,
o principio em que todus os outros s¢ fundam:
llud quod privto cadit  sub  apprehensione  est
ens, cuis infellecius  includitur - in - omnibus,
quaecumque quis apprehendil.  Et ideo primum
principium indemonstrabile est, quod non est
simul affirmare el negare, quod fundatur supra

) Coacre Gent s Lo 1l ¢ LXXXHT
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notionem entis et non entis, ef super hoc principio
omnia alia fundantur, ul dicit Philosophus (1)»

A znalyse das duas operagBes de nossa
mente, a simples apprehensdo e o juizo, for-
necc a Santo Thomds.a prova do asserto:
Quer na p:imeira operagio, quer na segunda,
damos com uvm primeiro. Na serie dos con-
ceitos, estd o ser, que € o primeiro, por ser
o mais conhecido da intelligencia, que resolve
nelle todos os outros conceitos.

Nem pode ella passar a conhecer coisa al-
guma, sem que primeiro conhega o ente. Ora,
observa o Santo Doutor, o principio de con-
tradicgfio acha-se implicado na mesma nogdo
do ente. Deve ser, pois, o primeiro na se-
eunda operacdo; € o juizo de que todos os
cutros dependem e que todos envolve; em toda
a affirmacdo ou negagdo primeiro se ha de
por com teda a sua forca o principio de con-
tradicgdo (2).

(1) I+ llae qu. XCIV. art. 2, in corp.

(2)CL.S.Th.In IV Met 1. 6; de Ver. Qu | Munzi Il
Valore del Principio di Contradizione, Gngananum v. VI
fasc. 2 p. 264 e segs; Garrigou — Lagrange, Op cII p 149 e
teps ; Rozwadowski, De Probl . Crit. Gregor Vil
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Eis porque, no seio da Escola, auctores
hd que ndo permittem outra posi¢do do pro-
blema critico; pois a duvida que accaso se
levantasse sobre o valor do conhecimento tra-
ria comsigo a destruigdo de todo o mundo ob-
jectivo, de toda a ordem real.

A natureza é bda, diz S. Thomds, ndo
falta jdmais nas coisas necessarias.

Se a razdo nas suas inclinagdes mais in-
timas, no seu operar mais espontanco, no ten-
der para os objectos que Ihe sio proporcio-
nados ndo fosse capaz de atiingir a verdade,
para quem haveriamos de appellar entdo ?
Quem a poderia supprir com vantagem ?

Parece que nenhuma difficuldade devia
restar apos as consideragdes que fizémos acerca
dos primeiros principios, piincipalmente o de
contradicgdo, que sao percebidos pela intelli-
gencia no ser, ao fixar sobre clle o seu pri-
meiro infuifo. E ainda mais ¢ de notar que a
esse conhecimento espontanco de nossa mente
podemos fazer seguir a reflexdo, certificando-
nos que clles correspondem & realidade ¢ que
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a nossa intelligencia ¢ assim apta para con-
seuir a verdade.

Entretanto, o assumpto, pela sua impor-
tancia, nestes ultimos tempos, ettd a exigir
mais largo desenvolvimento.
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O PROBLEMA CRITICO
' 1l

A THEORIA DAS TRES VERDADES.
A ESCOLA DE LOVAINA. A INTUIGAO
ABSTRACTIVA

No que respeita & caracterizagdo dos pri-
meiros principios, Balmes e Tongiorgi defen-
deram, com muito vigor, a theoria das «rés
verdades primitivas» — a existencia do eu, o
principio de contradicgdo e a aptidio da mente
para a verdade, das quaes fazem depender a
solu¢do completa do problema criteriologico.
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Com ellas, diz Balines, tocamos aos mes-
mos fundamentos da razdo.

Toda a evidencia, prosegue Palmieri, se
inclde nestas tris verdades frimitivas e nellas
se resolve.

Deante desta theoria assumiu a escola lo-
vaniense attitude de franca hostilidade.

Em sua Criteriologia, emgenha-se o Car-
deal Mercier em demonstrar que a theoria das
«trés verdades frimitivas» ndo corresponde ao
verdadeiro problema dacertezae que nido pode
ter o alcance que lhes emprestaram seus au-
ctores (1)..

A substituil-a propde o insigne chefe da
Escola de Lovaina o e<dogmatismo racional»,
doutrina que, em sua opinido, representa o ge-
nuino pensamento de Aristoteles e Santo Tho-
mds e que consiste na evidencia otjzctiva dos
juizos immediatos.

Nestes juizos, conforme acima dissémos,
a synthese ¢é realizada sob a influencia do ver-
dadeiro outologico, da realidaie, que faz de

1) Cap. Il Le Dogmalisme exaggeré art 11 p. 105 ¢ segs.
2kme(:¢ P P
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motor, e € o mofivo do assentimento. A apti-
d3do da mente € just.ticada pelo proprio prin-
cipio intelligente que tém o poder de certifi-
car-se do valor objectivo de alguns de seus
juizos, quaes s3o os immediatos.

Ora, como bem observa o P. Geny, esta
maneira de encarar o problema critico nio dif-
fere essencialmente da posi¢do defendida por
Tongiorgi ¢ pelos que o seguem, pois todos
recorrem, com o Cardeal Mercier, 4 evidencia
objectiva para refutar o scepticismo. Apenas
o professor do Collegio Romano nZo deu a
este ponto o relevo que elle tem nas paginas
forte. e lucidas da Criteriologia do illustre pur-
purado belga.

Restringindo-nos 4 ordem da reflexdo phi-
losophica, certo podemos defender a theoria
das <trés verdades primitivas:. Trata-se ef-
fectivamente de saber ao justo quaes as ver-
dades, primarias ou fundamentaes, nio em-
quanto fonfes ou motivos de toda a certeza,
mas emquanto, ao menos implicitamente, e in
actu exercifu, sdao conhecidas ¢ affirmadas em
todo o juizo. Assim, na ordem real, a pri-

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



B O FROUSLEMA CRITICO

meira verdade ¢ o juizo acerca da  existencia
propria, na ordem ideal, v principio de con-
tradicgae, e como nexo cntre a ordem  real e
a ordem idcal estd a aptildo da mente para
alcangar a verdade.

Nos termos em que se acha exposta, diz,
com sua auctoridade o P. Hugon, a theoria das
«trés verdades primitivas- resiste a toda a cri-
tica ¢ corresponde exactamente & doulrina de
Santo Thomds e dos antigos escolasticos.

Com effeito, em todo o juizo, segundo
Santo Thomds, ainda acerca das verdades
ideaes, a intelligencia vé  exercifc que ella ¢é
conforme ao objecto, o que importa afiirmar
exercife a sua propria aptidao para conhecer (1).

Es solugbes dadas 2o problema ciitico
nio satisiazem, porém, a Gabriel Picard, pelo
lacto, diz clle, de nos ndo fornecerem mais
que uma evidencia puramente abstracta, a qual,
por sua vez, exige ser fundada ¢ devidamente
estabelecida.

O estudo que emprehendemos acerca dos

) Ci Ilugnu luy Crit. Trat. 1. Qu. Il, p. 292 e tegs.
Geny, ep. laud; . XI.
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primeiros principios, tomando por guia a S.
Thomds, que, neste ponto importantissimo, nao
se distancia de Aristoteles, jd nos permitle
emittir 0 nosso juizo sobre o notavel trabalho
do illustre professor belga.

Na verdade, se os primeiros principios e,
notadamente o principio de contradicgdo, re-
gem, a um tempo, toda a ordem ideal e a
ordem real, tém valor ontologico indiscutivel,
pois sdo percebidos no ser; se por meio da
reflexdo nés verificamos que é ao mesmo ser
que os attribuimos, como admittir que em se-
melhantes juizos ndo temos sendo a evidencia
abstracta ?

E' certo que a theoria como apparece enun-
ciada na obra do emerito Cardeal Mercier com-
porta a interpretagio que Ihe dd Gabriel Pi-
card, e, neste sentido, ao que diz Geny, é
perfilhada  por alguns neo-escolasticos ita-
lianos (1).

Mas dahi n3o se infere que a theoria
proul iacel succumba aos repetidos golpes da
acerada critica do P. Gabriel Picard.

(1) CL. Qeny, Op. clt ibidem -
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A razdo ultima deste dissidio no scio da
Escola estd na percepgdo do ser, na intuicdo do
ente que nds admittimos, in via invenlionis, antes
de todo e qualquer conhccimento reflexivo e Ga-
briel Picard nega, ndo attribuindo a intuigio
do ser 4 nossa intelligencia senio em a via
da reflexdo.

Por esta causa é que o vemos repellir
juntamente com P. Descogs (2) a opiniao de
G. Lagrange e Domet de Vorges que nos fa-
lam de uma intuig@o abstractiva, de uma per-
cepedo directa do ser considerado sob o seu
aspecto mais geral.

Antes de passarmos ao ponto principal de
nossa questdo, accentuemos bem que nao so
os uvefensores das «trés verdades primitivas»,
como o Cardeal Mercicr e seus discipulos em
geral, acceitam, com o douto e esclarecido P.
Picard, a pura e genuina doutrina thomista de
uma intui¢do coucreta e especial em que ara-
780 se conhece a si mesma e 0s scus actos.
Todos subordinam, com S. Thomds, o conhe-

(2) Essai Criique sur ' Hylemoryhisme, p. 203 ¢ scgs.
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cimento da verdade a «uma consideragio re-
flexiva ds acto de intellecgéon.

Assim procede, por exemplo, Mattiussi, no
seu formoso livro — /I Veleno Kanfiano — onde
refuta o agnosticismo de Kant ¢ lhe exprobra o
nao ter admittido sendo a intuigdo sensivel (1).

Assim também o Cardcal Mercier que se
vale do texlo classico de S. Thomds, o art. 9.
da questdo 1.* do De Verilate, clle que encarecc
sobremodo o valor da ecvidencia objectiva, «a
revelagéd do verdadeiro onto ogico» ¢m nossos
juizos immediatos.

A demais disso, segundo a tradigdo cs-
colastica, sem exceptuar a escola escotista, a
nogdo do ente € posterior 4 primcira abstracgao
do intellecto; ¢ isto ¢ patente, porque o intel-
lecto ¢ como uma taboa rasa, em que nada hA
escripto; logo tém de tirar das caisas que Ihe
sdo apresentadas as suas primeiras nogdes;
mas o conceit. do ente, como observa Cac
tano, ¢ por assim dizer, natural ao mesmo in-
tellecto, da mesma forma que o primeiro prin-

(1) Sola L'intuizione vale p 60 ¢ scgs.
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cipio, sendo conhecido de todos, ainda dos
mais rudes.

O gue cae primeiro sob o olhar de nossa
intelligencia ¢ o mais universal na coisa; com
isso nao se nega que o ser apprehendido, em
primeiro lugar, seja  singularizado : ens, diz
Caetano, siquidem, primo cognitum, non habel
esse reale nisi in singularibus. Na coisa, poréin,
vdo existe so a singularidade, o que distingue,
o que individia ¢ a um sO pode convir, sendo
também o que se encontra em muitos e a clles
se pode attribuir como a humanidade e a ani-
malidade em Sorte (1).

Se nos fallece o conhecimento  da essen-
cia individua, s¢ todos so.w0s conscios, diz
Cactano, de que nem directa nem indirecta-
mente concebemos a Socrateidade, temos, nao
obstante, o conhecimento da  singularidade em
commum.

O nosso intellecto, assim o Cardeal Zi-
gliara, conhece a singularidade in absiracto, a
qual considerada por esta forma é apprehen-
dida, definida ¢ descripta como um universal.

(1) Cf. Cset. Comm. de Ente et Essentia.
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Isso, na primeira apprehensido. Nio € dif-
ficil atinar com a causa deste facto. Santo
Thomds, como depois o elucidaremos, attri-
biic o conhecimento dos singulares aos sen-
tidos, que recebem materialmente as semelhan-
cas das coisas, e ao intellecto emquanto se pro-
longa até os phantasmas, delles abstrahindo a
especic. Repare-se, diz o Anjo das Escolas,
que a semelhanga que estd no sentido ¢ abs-
trahida da coisa, como do objecto cognosci-
vel; aqui o conhecimento € directo; a seme-
lhanga porém, que estd no intellecto, ndo passa
directamente da especie ao conhecimento do
phantasma, mas ao d: coisa neste repre-
sentada (1).

Que se infére desta doutrina ? Serd que a
nossa intelligencia nao tenha uma intuigio pri-
meira do ser ¢ dos primeiros principios, nao os
veja, por via alguma, na realidade sensivel ?

E’ este o parecer de Gabriel Picard que
ndo acceita uma tal visao inellectual, comn-
quanto reconhe¢a que o ser csteja incluido no
«dado» e que os primeiros principios, de facto,

(1) De Ver. Qu. 1I, a VI.
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rejam absolutamente a ordem real. O que a
isto se oppde, diz elle, ¢ o modo abstractivo
¢e nossa intelligencia (1).

Esta conclusdo, todavia, vac além do pen-
samento do Santo Coutor.

Com effeito, é doutrina de Santo Thomds
que a intelligencia conhece a coisa, ndo so se-
gundo o ser intelligivel que tém no cognos-
cente, sendo também segundo o ser da pro-
pria coisa. «Sicut intellectus cognoscit lapi-
dem secundum esse intclligibile quod habet in
intellectu, inquantum cognoscit se intelligere,
nihilominus cognoscil csse lapidem in  propria
naturas (2).

O ser, quer dizer, o que hda de mais in-
timo e de mais profundo nas coisas, o que
constitiie o objecto pri:neiro da intelligencia, na
ordem da intelligibilidade. «Ens est proprium
objectum intellectus et sic est primum intelli-
gibile (3) Este objecto, ndo ha negar, clla o

(V) Le P.obléme Critique Fondamental p 121.

(2) S. Th. P. Qu. XIV, art. VI ad Im; <f. Contra Gentes.
CLXLL

(3)S. Th. | P. Qu. V, art. IL.
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percebe, quando se lhe apresenta a quiddidade ;
delle tem uma verdadeira visdo, como fala o
Angclico: in quo primo fertur eius visio (1).

Comquanto as qualidades abstrahidas das
coisas sensiveis, diz Monaco (2) possam ser
mais ou menos abstractas, mais ou menos de-
terminadas, sao, no emtanto, primeiramente per-
cebidas segundo a sua razdo abstractissima,
emquanto, a saber, sdo aliquod ens, ¢ pelo
nome de quiddidade se deve entender ndo o
que constitie intrinsecamente a coisa, mas uma
perfeicdo que, de alguma mancira, revela quid
sif illa res.

Se o nosso conhecimento scnsivel versa
sobre os singulares, limitando-se ds  disposi-
¢hes materiacs e ao cxterior das coisas, 0
conhecimento intellectual, ao contrario, penctra
até a intima natureza da cspecie que cstd nos
mesmos individuos (3).

Ora, tenhamos deante dos olhos a obser-
vagdo profunda de S. Thomds, que a nossa

(1) De veru, Qu. X, ari. IvV.
(2) Psyén. cap. Ill, ari. I, Thesis 49, p. &
(3) Dc Verit Qu. X, a V. ad 5v.
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intelligencia, nu seu processo, pelo facto de
passar da potencia ao acto, antes chega ao
acto incompleto do que ao completo, e assim
conhece primeiro 0 que € mais universal: coma
negar uma intui¢fio primitiva ?

Apds a primeira abstracgio, que € a do
intellecty agente, sepue-se ouira. a do intellecto
possivel que consiste em considerar precisiva-
menfe o ser e as razdes essenciaes da coisa-os
primeiros  principios: ens e/ ea quae sunt
entis (1).

[’ este conhecimento  imperieito e incom-
pleto. O conhecimento, diz o Pe. Liberatore, ¢
tanto mais incompleto, quanto mais universal.
FFornece wma idéa indistincta ¢ confusa que,
a0 depois, com a addiyao das notas ¢ conse-
guintemente com o contracgdo da  unversali-
dade se torna mais distincto ¢ perfeito (2).

(V) CR Zigliara o. cit. U1l psyeh 1V, ¢. Il p. 292 ed
; Cuet. Comm De Ente et Essentia, Proeminm ' Conclusio.

(2) Op cit. Psych Cup 1 n. 46 p. 273. Com nanla jue-
teza 10t S, Thomids que esta mesiia viden se mamfesta no ¢
nhecimenio sensttive Aqm o procssso € idennico ao dain
Rencia, Us sentidos passam do commum ¢ nais indetermi-
nado 20 menoy commum ¢ nienos mdcterminado ; por isso ¢ que
us Ieninos comegain por ¢ paes a todos 03 homens e so
depois determninam a cada ambém ¢ universal exisients nos
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Vé-se que ¢ por meio do conhecimento
do ente que o intellecto tudo o mais conhece.

O que quer que seja, pois, da opinido de
). Maritain (1), ndo assiste razao ao P. Gu-
briel Picard para rejeitar in limine a theoria
da intuigdo abstractiva, defendida por Domet de
Vorges e Garrigou-Lagrange, como a que cor-
responde 4 exacta doutrina de Santo Thomds.

Releva notar a que os defensores desta
theoria, inclusive ]. Maritain, nao se affastam da
tradicdo escolastica no que pertence 4 funccio
de signal formal que desempenham os nossos
conceitos, o que j4 é de si mui precioso, se-
gundo o proprio G. Picard (2). Com este faz
coro Pedro Descoqs: «A idéa, assim este ul-

singulares serd tanio mais determinado diz Zigliara, quanto me-
nos confuso & menos mdeterminado. No mesmo sentido diz Cae-
tano. “Et quia ornia s:nguliria suat singularia  entss, ideo cogi-
tauva pueri 1 quo nova cognitio oriri debet magis movewur
a singularibus entis quam a ;n glllAnbuc hws  specisi. ef cum

acc-piat T4 ibus, ut dicitur
1l Post. (et in Proemio Mur)pn) ldw prius c¢.gnoscit ens quam
species Loc cit.

1) Sobre a opinido de Maritain veja-se a crilica de Ro-
land — Gosselin na Revue des. Sciences Pinlos. <t Theolog , a
1925, pag. 200 e segs.

(2) Ci. Boyer, Arch. de Philos. vol. IIf, c. 1l p. 108 e
HE
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timo, ¢ um signal formal, signum quo, e um
medium in quo, no qual a coisa ¢ conhecida;
tal é precisamente um dos pontos essenciaes
da noctica escolastica.» Mas logo ajunta: «Mas,
de outra parte, a coisa nao ¢ apprehendida em
sua existencia singular, e o espirito ndo a faz
sua, sendo em a desinvidualizando.»

Neste ponto, se nos nao enganamos, é que
jaz o equivoco. Sim, noés ndo temos um conhe-
cimento essencial, individual da coisa, ndo na
conhecemos na sua individualidade ultima, inas
della algo attingimos e por meio doente a at-
tingimos no ser proprio, que Caetano nao se
corre de dizer singularizado: /[nfellectus {amen
incomplexus, assim S. Thomds (1), intelligendo
quod quid est, apprehendil quidditatem rei in
quadam comparatione ad rem, quia apprehendit
eam ul huiusmodi rei quiditatem.»

Estendendo-se directamente, a intelligencia
conhece 0 quod quid esl: enganar-se-ia, porém,
quem pensasse que na percepgdo do ente nao se
envolvesse sendo aquella saprema  uiiversa-

(1) Contra Gente, Lib 1, c. 14X,
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lidade de ente, segundo o estado de universa-
lidade, como agudamente nota Jodo de Santo
Thomds; ella importa a razdo abstrahida do
mesmo objecto, da mesma natureza. [’ isto o
que chamamos ente concreto ou applicado 4
quiddidade sensivel, aquillo, isto é, que actual-
mente entra na mesma composi¢io da coisa (1).

A magistral exposicio que faz Mattiussi
da doutrina do Angelico relativa ao conheci-
mento dos singulares dissipa todo o equivoco.
No phantasma, diz elle (2), ¢ apresentado o
objecto sensivel, ndo como uma qualidade ab-
stracta e vaga, mas concreta ¢ determinada. . .
Proporcionalmente  succede para o conheci-
mento intellectivo que o objecto formal por cste
apprehendido per se seja a razan abstracta de
alguma coisa em igual modo sentida: forga €
que tal razdo seja apprchendida em um su-
jeito concreto ¢ individualmente determinado.
Sem o que, a razdo dec ente, seria impossivel,
e, na verdade, sonho fora, nio apprehensao
verdadeira. .. <As razoes universaes mais ou

(1) Esle passo cila-o na intcgra o P. Monaco.
(2) Le XXIV Tesi, cap. X1 p. 16R, 2. ed.
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mernos indeterminadas, que deverdo receber na
realidade as ulteriores determinagdes, estas,
continiia o douto philosopho, ndo podemos pen-
sal-as como existentes na sua  abstracgdo;
promptamente  se uos apresenlam ¢ natural-
mente as entendemos, como reaes ¢ verdadei-
ras num sujeito que, de necessidade, ¢ um sin-
gular individuo. As razdes abstractas e for-
maes sao, portanto, per se e directamente en-
tendidas; o sujeito singular ¢é-nos conhecido,
como aquelle no qual taes razdes se verili-
can.»

Nada obsta, pois, a que a intelligencia
perceba o ser em geral, as razoes intelligiveis
contidas na coisa, sem as suas notas indivi-
duantes.

A pagina 138 de sua importante obra,
dd-nos Garrigou-Lagrange este apanhado lumi-
noso de puro thomismo que vale a pena tran-
screver na integra para bem apre.iarmos suas
idéas acerca do problema critico fundamental.

Com o conhecimento intellectual, escreve,
porque é «puramente espiritual, a passagem
do» «eu» a0 «ndo-ew», ndo € mais sémente es-
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pontanea, sendo refiexa, e «eus e «us
sdo conhecidos precisamente como taesem
realidade a primeira «partigio» («morce»)
do ser em objecto e sujeito, em ser auto
(entitativo) e ser intencional. Em sua pira
apprehensdo, a intelligencia conhece ¢, o
algo que ¢, antes de se conhecer a si ma
(como se conheceria nua, visto que nain-
telligencia de coisa alguma ?) Desde:do,
nesta primeira apprehensao, a intelligerco-
nhece o ser sem o conhecer precisamenimo
«ndo-eus. Em seguida, sua espiritualidab-
soluta permitte-lhe reflectir completamcso-
bre si mesma e conhecer assim, nao ¢nte
0 facto de seu acto, mas a naelureza seu
acto e, por esse meio, sua propria reza
espiritual de faculdade essencialmente iva
e conforme ao ser intelligivel. Ella julgtao
o ser como distincto de si mesma, comao-
eus . (S. Thomds, De Veritate, qu. 1.* 1, a.qu.
2, a 2). Esta separagdodo ser em ser zuto
e ser Intencional nio € de forma alguuti-
litaria, imp@e-se sob pena de tornar alli-
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gencia inintelligivel a si mesma em cada uma de
suas trés operagdes (1).»

Como se vé, os thomistas sido accordes
em justificar o valor de todos os nossos conhe-
cimentos; a discussdo ¢ sobre pontos secun-
darios que ndo atacam a essencia da questdo
critica, a saber, se jd na primeira operagdo, a
mente percebe directamente o ser, ou nao. Ao
que pensamos S. Thomds pdc, ao lado do co-
nhecimento abstractivo da qualidade sensivel,
uma intui¢do do ser, emn geral, das razdes iu-
telligiveis, ainda que nao importem o perfeito
conhecimento da coisa, mas algo, apenas, da
mesma, o que estd em perfeita consonancia
com tudo o que o Santo Doutor nos ensina
acerca do progresso de nossa sciencia.

Assim, cuidadosamente distingue o acfo
perfeito, a que corresponde a nossa sciencia
completa das coisas, e o aclo incomplelo que
nos dd a sciencia imperfeita, o conhecimento
da coisa sob seu aspecto mais geral, sem ca-

(1) A mesma doutrina acha-Se expostas a pagina 141,

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



0 PRORLAMA CRITICO |

racterizar ainda nitidamente as suas notas ¢
elementos (1).

Em que pese a Gabriel Picard, é do co-
nhecimento intuitivo, do conhccimento actual
confuso do ente que Santo Thomds nos fala
nos textos allegados ¢ que o arguto contendor
submetteu a sevéro exame.

Citemos um texto, entre muitos, o De Ve-
rifate,; «Unde circa naturas rerum sensibilium,
diz o Santo Doutor, primo figi ur infuifus nos
tri intellectus qui ratio propric dicitur... Ex
hoc autem ulterius assurgit ad cognoscendum
spiritum creatums».

No corpo do artigo clucida amplamente a
mesma doutrina, a que nos reportdamos, con-
signada na Summa. Ora, 3. Thomds primei-
ramente, nos affirma, nesse trato luminoso, que
a alma humana n3o possie a perfeicao das
substancias espiriluacs superiores, quacs sao
os Anjos, que chegam ao conhecimento da
verdade a subitas, sem . enlium movimen o ou
discurso. Sendo de natureza inferior, ndo chega
4 verdade perfeita sendo por cerlo mavimento,

(1) CELS. Th. I P.Qu. 85, arl M eV,
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pelo discurso e ndo pela intuigdo, emquanto
vae do conhecido ao desconhecido.

Em segundo lugar, reconhece neste conhe-
cimento da alma humana uma part.cipagio do
conhecimento deiforme dos Anjos, a gual, por
ser tenue e imperfeita, ndo funda no homem
uma potencia especial, mas nelleexiste por um
certo habito natural, chamado intellecto dos
principios.

E’ a esla infuicdo que clle se refere no
lex:o acima citado, ao resolver a setima diffi-
culdade que se propds.

[, para que nas pairasse sombra de du-
vida sobre o seu pensamento, o Angelico mes-
mo incumbiu-se¢ de tudo explicar. Todo o ra-
ciocinio, diz elle, procede de¢ uma intuigdo pri-
meira, todo o movimento, de um immécvel:
«Motus autem omnis ab immobili procedit. . . ;
Motus etiam finis est quies... Et sicut motus
comparatur ad quietem sicut ad principium ct
ut ad terminun, ita et ratio comparatur ad in-
tellectum ut motus ad quictem ct ut generatio
ad esse. .. =

0O nexo das idéas dispensaria todo ul-
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terior desenvolvimento; entretanto, prosegue o
Doutor escolastico, derramando jorros de luz
sobre o assumpto, hd uma intuigao, diz elle,
no comego do processo intellectivo — o infel-
lectus principiorum, — donde a razdo toma surto
nas suas investigagoes; e outra hd no termo,
de todo necessaria para que ella obtenha a
certeza de suas conclusges, cxaminando-as &
luz dos primeiros p incipios; ¢ assim o intel-
lecto principio da razdo quanto 4 via das pes-
quisas e termo, quanto 4 via judicativa (1).

A mesma doutrina vém expressada, com
a maxima lucidez, na questio 1.* do De Ve-
rilafe, arts. 1. e 2., o que Caetano tudo con-
densou no seu precioso commentario sobre o
De Ente et Essentia (2).

(1) C (ratio) ad i ut ad principium et
ut ad terminum; ut ad principium quldem quia non posset mens
humana ex uno in aliud discurrere nisi eius discursus ab aliqua
simplici acceptione ventatis muper:( quae quidem acceptio est
ntellecius principiorum; similiter nec rationisdiscursus ad ali-
quid cerium p:nmnr:l msl fieret examinatio eius, quod per dis-
cullus mvemlnr ad principia prima in quae ratio resolvit; ut

rationis principit quantun ad viam
«)I(lvrmendl terminus vero quantum ad viam iudicandi...» Qu.

(2) Vém a p oposilo notar, com Qeny, que se nio se pre-
suppuser a nogio do enfe real em que assenta a objectividade
dos juizos immediatos, por via uenhuma nem na via da acqui-
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Poder-se-d, poiconseguinte, criticar, como
menos apropriada e feliz, a expressido — mfui-
¢do absiractiva, ella encerra, porém, a verda-
deira doutrina de Santo Thoinds.

Alids, ndo ¢ o thomismo que padece crise
por nao haver sabido por o problema critico
nem d.r-lhe solugao cabal; ¢ sim, o agnosti-
cismo que se recusa a admittir a intuicdo in-
tellectual, a percepgdo do absoluto objectivo.

Nos capitulos que se segucm, mormente,
ao tratarmos do conhecimento nocional e in-
tuitivo, procuraremos moslrar o bem fundado
destes assertos.

sigdo nem da juslificagio retlexa. e prde conhecer o valor ob-
jectivo dos primeiros principios: hic autem valor (objectivus prin-
cipiorum_materialiter sumplorum). .. non potest cognoscl sive in
via sive in via i ionis rcflexae, ante lpsum
€ns reate, in quo suum fundamcnium habet etcex quo etiam ob-
jective efflorescit. Proinde antequam  pos:int uppllcm principia
ordinis idealis ad ordinem re:lem debet lam cognosci ut existens
ardo realis. Crif, n.'i40, p. 1
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CAPITTILO VIII

O MOVIMENTO PROGRESSIVO
DO ESPIRITU

A theoria thomista cstabelece, segundo vi-
mos, a ordem ¢ harmonia enlre as potencias
como postulado da unidade subsfancial do
composto humano.

Nio é o sentido nem o intellecto que co-
nhecem, diz o grande Doutor Escolastico, se-
nao mais propriamente o homem que se vale
de um e outro para o acto da intellecgio.

Por aqui j& se vé olargo trabalho do es-
pirito para chegar d constituicdo definitiva da
sciencia, 4 posse da verdade perfeita que de-
pende do juizo.
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0Os nussos conceitos, repitamol-o, ndo ex-
hauremn o wlados, sdo vistas fragmentarias do
real, conforme @ fina observagio de Tonquedec,
donde 2 necessidade de combinal-os, de unil-os
pacientemente para obtermos o conhecimento
purfeitoy das coi ’

Nesta composicao, (ue a alma opera, neste
acte da intelligencia, em que se effectia a syn-
these judicativa, ¢ que se hd de buscar a ver-
dade.

L4, assim, lugar para distinguir, com Santo
Thomas, phases inlermediarias no conhecimento
intellectivo, antes de este attingir o acto per-
Teito.

O conhecimento intellectual suppoe a in-
tuigdu sensiveld, segue ao sentido ¢ & imagina-
. SO mediante o phantasma conhece a in-
vencia a quiddidade nelle  existente.

Ayui st abre aos nossos olhos um vasto
cannpo de mvesligs guoseologica, no yual
apparecem elementos os mais  variados, jd do
conhecimento sensitivo, jia do intellectivo, entre
51 associados,  organizadus ¢ amalgamados,
o que suppoe no  plano  posterior da  consci-
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encia uma vida jd rica e opulenta, elementos
psychicos em numero infinito, um accumulo
enorme de imagens, de sentimentos e de idéas
que ndo pouco infliem em cada acto novo do
espirito.

Todo o homem tém, assim, sua experi-
encia propria; seu modo de ver e de agir es-
pecial; dahi os typos psychologicos diversos
(1). Dois factos fundamentaes podemos men-
cionar, com Gruender (2), concernentes d re-
lagio entre as imagens e o pensamento: o pri-
meiro é que as diversas pessdas differem con-
sideravelmente pelo que se refere ds imagens
que tém quando pensam um mesmo objecto;
¢ o segundo ¢ que num mesme individuo, o
mesino phenomeno se¢ observa, variando as
imagens, segundo as condigdes concretas em
que se encontra.

Em cada uma de nossas percepgdes, em
cada pensamento actual entram innumeros ele-

(:) Ct. Ipéro. Psicologia E:‘npirlca — Psicofisiologia — Es-
tados conscienies, p. 66 e segs.

) Pslcolngm Experimental — Las Imagenes y el Pensa-
mients p. 292 e segs.
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mentos que sdo de nos ignorados, inconscicnlcs.
Zamboni, no seu recente livio — La Gao-
seologia dell’ Atlo, bem nol-os descrimina, tendo
em vista a maior ou menor luz com que in-
vadeia o estreito campo da consciencia (1).
Insulando-s¢ o pensamento das  imagers
que o acumpanham, o elemento que apparece
uniforme em fodos ¢ que nos dij a essencia das
coisas, das represenfagdes que variam nas

) F inari  esegetici — C Si_potrebbe per-
sino assim clle. construire una scala nella luce della conscicnza
riguardo a un suo clemento. 1.° — presente psichicamente ma
ignoratto del tutfo p.es.un momento fa la preasione deglt occhiali
sul naso. 2.0 — presente psichicamente e inosservato, ma efficace
sull’'oggetto aituale dell aitenzione. P es un momento fa, Ia riga
del foglio che dirge la mia scrittira. 30 — presente psichica-
mente ; osservato non come elcmento di conscienza, ma come
qaalitd d:s:.oggetivata e aurbuita ali’oggett principali deli'atten-
zione. P. es. 11 malessere o la commozione. che pure sento in
me pensato esclusivamente ome fatto p:ichico del personagg'o
che agisse sulla scena. Oppure: presente psichicamente e ossr-

« significat + di uma parola che si pronuncia (appre-
presente psichicamente ; osservalo come  clemento
concomiante dcl fatto psichico presente; per esempio l’agilazione
che provo menlie prevedo un  pericolo. 5° — presente psnchm-
nierte; o.servao in se stesso como oggelio princlpale d'aitenzione
altnalc (perceptio), espresso dal pensiero formulato interiorinente o
« parole; p. es pense, affermo  givdico, parlo, scnlo ecc. senza
tattavia pensare di osservare. 6.° — presente psichicamente e os-
servato con la conscienza eancomitante distinta della i x
doii'io e della presenza dell’cgge to dell’attenzione attuale n e

ell’io : io penso; s -— alfermo; io — perceprsco; io — consznto,
ccc «Io ho — ora — presente — 2 — me —in— questo —
mio — clamento — 0 -~ proc 559 hico — » p.
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differentes pessoas ¢ num mesmo  individuo,
poder-se-d precisar bem a ordem que segue a
intelligencia na formacdo dos conceitos e na
constituivdo da sciencia (1).

Damo-nos conta deste facto, a que atrds
alludimos, de que as coisas sao primeiramentc
conhecidas, com certcza, consoa:ite nol-o ensi-
nam Aristoteles ¢ Santo Thomads, sob seu as-
pecto mais commum. Emquanto os sentidos
apanham o objecto em sua concregdo mate-
rial, a in:clligencia s6 o considera  «desinvi-
duado», livre das restricgies materiaes. Sdo as
noltas transcendentacs: ser, unidade, coisa, al-
guma cvisa, ectc,, que ella primeiro alcanga,
apos a abstraccdn do dado sensivel (2).

Se a rafio, no seu mecanismo  presuppoc
para a consccugdn da verdade, os primeiros
principios que sdo per se conhecidos da intel-
ligencia, pela mesma forma, o exame attento
destas nogdes transcendentes nos leva a por
um absolutamente primeiro, donde todos pro=
\'cnham; alias se procedena até o iofinito sem

(1) Cf. Orurader — Psicologia Fxper.mental p. 300 ¢ segs.
(2) S. Th. 1.* Pars. Qu. X1, arl. ).
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descobrir um termo, um ponto de apoio, onde
a intelligencia descangasse (1).

Santo Thomds chega, assim, ao ser uni-
versalissimo, aquillo que hd dejmais conhecido
para a intelligencia e a que ella reduz todas
as suas concepgdes. Dahi, por determinagdes
suceessivas, séhe ds outras nogoes transcen-
dentes.

Estus, com effeito, deparam-se-nos  dis-
postas em certa ordem, como nol-0 most.a o
Santo Doutor em  varios artigos esculpturaes.

Neste processo da intelligencia a oppo-
sicdo tém um papel importantissimo.

Da nocio de ser universalissimo vae-se i
do «ndo-sers, destas dvas primeiras passa-se,
em sepuida, & de «divisdo> ¢ dahi {4 de uni-
dade. A esta segue-se a de multidao (2).

A mesma douatrina acha-se  exarada nos

(1) Sicut in demonstrabilibus oppartet fieri reductionem in
allqua princip'a per se intellectui nota, ua Investigando quid est
unumquodque, alias utrob-que in infinitum lIretur et sic periret
omnino scientia et cognitio rerum.

(2) Primo :ntelligitur Ipsum ens, et ex consequenti non
ens et per consequens diwvisiv, et per consequens unum quod di-
vision.m privat, et per consrquens multitudo in cuws ratione ca-
it divisio — In IV Met, Lect. 3,

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



O MOVIMENTO PROGRISSIVO DO ESPIRITO 293

textos De Pol., Qu. IX, arl. 7, ad 15*; De
Verit. Qu. I, art. I. (1).

Essa gradagdo, porém, n3o obsta a que
o Angelico possa affirmar que umas nogdes se
acham implicadas nas outras, sendo que todos
os principios se resolvem no principio de con-
tradicgdo como no primeiro: L’ impossivel
affirmar e negar ao mesmo tempy (2).

Nestas nogdes primeiras se contém em
germe todo o desenvolvimento subsequente do
espi ito.

Ao piincipio de contradicgdo, em sua forma
plena, conforme o d ssémos, todus os mais se
reduzem. E’ o primeiro principio indemonstra-
vel que se funda sobre a razio de ser € nao
ser. £’ absoluiamente o primeiro juizo e abran-
ge tudo na sua universalidade. Sobre elle te-
vanta o espirito todo o edificio metaphysico.
Os principios de razdo sufficiente ¢ de causa-

(1) Ci. Garrigou — Lsgrange, op. cit. p. 149 e segs; ).
Webert, Révue des Sc Phil. et Theol. "A. 1925, pags. 303 e segs.

(2) <In principiis per se notis ordo gquidam invenitur ut
quaedam in alissi simpl:citer contineantur : Sicut ommia principia
reducuntur ad hoc sicut ad primum, impossibile est simul atfir«
mare et negare ut patet per philo:ophum in IV Metaph. text 9,
Ls 1% qu farh 7.
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lidade, tdao fecundos ¢ de tao largn emprego
em nossa sciencia discursiva, as nogdes de po-
tencia ¢ acto, de necessidade, de fim, tudo cn-
contra justificagao neste conhecimento primeiro
do ser.

Este estadio ‘que corresponde & nossa sci-
encia imperfeita ¢ de capital valor; apesar de ser
assim tdo humilde, nenhum outro o excede. E’
0 ponto de apoio donde a rafio toma carreira.

E a vida inteilectual mais altz, como o
reconhece Blondel, conserva indelevel o sello
destas phascs inferiores.

Assim, pouco e pouco, a intelligencia se
enriquece ¢ se desenvolve, passindo do con-
fuso ao distincto, das notas mais univeisaes
4s notas mais particulares, assim chega suc-
cessivamente & nogdo de substancia, de corpo,
de wivente, de animal, de homen.

Aqui ¢ perfeito o acco:do entre a theoria
thomista ¢ os resultados mais solidos da ex-
periencia.

Meumann, auctoridade das mais em evi-
dencia, formula, nos seguintes termos, a ordem
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dy desenvolvimento da intelligencia. No corso
dos seculos, diz elle (1), a psychologia tinha
por certo que a evelugdn do  pensamenio vae
dos conceitos menos geraes para os mais uni-
versaes. Sabemos agdra que o c:pirito do me-
nino passa logo, sem nenhum csforgn, das re-
presentagoes concretas aos conceitos mais ge-
racs, e promptamente desce, outra vez, 4s ca-
tegorias de conceitos mais especificos. Comega
por usar os conceitns transcendentacs, como
coisa, alguma coisa e outros semelhantes. Dahi,
com o progresso da evelugdo, volta aos con-
ceitos de especie e sub-especie.»

A mesma linguagem, em sua recente obra-
Compendio de Pedagogia Experimental: Em
rarticular, escreve o abalisado auctor (2), con-
vém observar que o desenvolvimento dos con-
ccifos  genericos vac do  geral ao  particular;
nos alumnos menores, mais frequentemente se
encontra 0 uso dos generos mais universaes;
a ave ¢ um animal, wmna coisa, clc., nos ma o-

" 2(I) Apud De La Vaissicre — Psychologie PedagogiGue,

(2) Edigdo castelhana, . 159 -~ 160,
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ies, o dos s proximos. Vogel, adianta Meu-
mann, formulou este importante movimento des-
cendente no pensar do menino, como  seguc:

O menino paece penetrar no  reino da
abstracgio, ndo pelos generos  proximos, indo
de baixo para cima, sendo comegando  pelos
conceitos mais universaes.  Os generos inter-
medins ndao os alcanca elle por via de abstra-
¢¢ao0, subindo, mas por via de determinagéo,
descendo. O desenvolvimento das representa-
yoes do menino progride do indiffe:ente para
o differenciado, e ndo, a0 inverso; ou o ca-
winho de pensar vae do genero para a es-
pecie ¢ sub-cspecie € n3o ao contrario.» O
que tudo estd em pericita consonancia com a
doutrina do Angelico.

As uhservagoes de Stern,  Pohlmaun, De-
croly e Degand, Szic, J. Bair trazem nova cor-
roboragdo av ensinamento dos grandes dou-
lores Aristuicles e Toomas de Aquino.

A razdo deste facty estd na imperfeigio
de nosso ser, no inacabamento de nossa es-
piritualidade, pois ndo ¢ a nossa alina forma
subsistente ¢cm si mesma, como 0s Anjos, mas
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subsistente no corpo, na materia, o que argie,
conforme o dissémos, 0 gran maximo de po-
tencialidade.

As formas do intellecto angelico, diz S.
Thomis, sdo aptas a produzir o conhecimento
assim dos universaes, ¢ mo dos parliculares;
nan acortece o mesmo, porém, com as de
nossa intelligencia, porquanto estas nascem da
ac¢dio dos objectos sobre ns nossos sentidos,
e toda @ acgdo vém da forma; donde directa-
mente e per se nao podemos conhecer o sin-
gular. S indirectamente, apds longos esforgos
logra a nossa intelligencia reconstiuir os ele-
mentos de sua sciencia (1)

Nesse trabalho a intelligencia procede do
conhecimento do universal & exploragdio do
dado sensivel, soccorrendo-se das virtudes sen-
sitivas.

Também aqui apparece quanto a nossa

() Forinae autem yuae snut in intelicctu speculativo flunt
in nobiy quodaminodo ex actione Ipsarum rerum. Omnis autem
actio est a furma, ¢t ideo quantum est ex wirtute agenlis, non
fit aliqua forwa a .ebus in nobis misi quae sit similiwudo formae
sed per accidens conuugit ut sit similitudo etiam natenalium
dispositionum, inquanium recipit in organo materiall, quia materl-

a iter reapit et sic retinentur aliquae condit:ones materise. . «De
Verit. qu. VIH, art. XI.
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sciencia ¢ impericita, comparada 4 de Deus ¢
d das substancias separadas, os puros intui-
tivos.

SO em Deus, agente universal, causa das
causas, fonte de todo o ser, o conhecimento ¢
comprehensivo, adequado, em toda a forca do
termo. Para elle ndo hia acacso, nio hd inde-
terminado; nada fége a seu olhar: omnia nuda
ef aperta.Com um so acto tranquillo, diz Rous-
sclot, tudo systematiza, tudo harmoniza e v¢
tudo, porque tudo faz. Em toda intelligencia
creada, hd desporpor¢ao enire o conhecimento
e o ser.

A intelligencia angelica, mais perfeita que
a nossa, estende-se até o conhehimento do sin-
gular, porque nella a potencialidade ¢ menor.
Pelas formas innatas, os Anjos, diz S. Tho-
mds, conhecem as coisas em sua singulari-
dade e universalidade, emquanto sdo seme-
lhantes ds formas factivas, isto é, ds idéas
existentes na mente divina, ainda que as
mesmas ndo sejam causas das coisas.

Com que a nossa sciencia é apenas do
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universal ? Nao. Nos possuimos, de alguma
n.aneira, o conhccimento do singular (1).

E dos principios do Santo Doutor, jd de
nds conhecidos, com tode o rigor, se colhe
que ndo € o singular, como singular, obsta-
culo ao nosso conhecimento. S6 a materia ¢
opaca.

Roussclut, em paginas luminosas, precisa
bem o que hd dec verdadeiro e de cxaclo nesta
formula dos antigos: «Omnis scienlia  est uni-
versaliun.»

Se a sciencia grega, ainda em sua  au-
ro.a, ¢ toda orientada para o lado do geral;
se a philosophia arabica, por sua vez, nada
pudera adiantar ¢ iesolveu mal o problema,
negando a todo o espirito a intelligibilidade do
singular, a philosophia escolastica, ao inv(s,
devéra alargar a perspectiva ¢ chegar a uma
comprehensdo mais exacta das zpprehensoes
singulares mais «reacs» ¢ mais completas, da-
dos os recursos que lhe trouxe o Christianismo.

Estes, com cffeito, ndo sdo desprcz'iveis.

(1) A sciencia, quer dizer, 0 conbecimenly cerfo, é mals
proprizmente do universa',
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<Sua doutrina da Providencia que aos ultimos
inseclos se estende, sua estima infinita da me-
nor das almas individuaes resgatada com o
sangue de um Deus, a Biblia que incorpora a
moral em exemplos vivos, o mysterio da In-
carnagdo que apresenta a salvagdo aos homens
antes numa pessoa que numa doutrina, tudo
parecia dever facilitar & philosophia uma mais
justa appreciagdo do conhecimento concreto (1).

E, se S. Thomis ndo conseguiu romper
de todo com a tradi¢do, os principios, pelo
menos, que nos legou sobre a materia, con-
tém em si a verdadeira solugdo.

Podemos affirmar, pois, que dentro do
thomismo pode haver «uma sciencia immovel
das coisas moveis», uma theoria perfeita da
arte, o conhecimento dos singulares, com o con-
curso das faculdades superiores ¢ nos quaes
a rafio, descobre semelhangas e ligagdes cau-
saes (ue nos ajudam & posse do outrv, & con-
quisty do ser, senao de uma mancira perfeita,
como na intuigio intellectual, approximativa

(1) Rousselot, op. ¢i¢ c NI, p. 109.
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pelo menos, mais real ¢ mais perto da ver-
dade tolal.

Rejeitar esta concepgdo da sciencia, tdo
ao gosto dos modernos seria contravir aos
progressos da psychologia experimental e his-
torica, da critica literaria que nos ensinam até
que ponto a intelligencia é capaz de discernir
e de recrear em seu seio esta harmonia origi-
nal e intima que torna um homem tio profun-
damente differente de outro homem, por-
que funde na unidade de ser a diversidade de
taes ou quaes accidentes (1).

A intelligencia perfeita do singular, com-
tudo, a ultima individuagdo das coisas, esta se
ndo hd de attribuir jamais ao homem.

A ordem e a harmonia brilham féra de
nés; os seres que nos circumdam obedecem a
uma idéa directriz, seguem o rithmo do de-
senvolvimento e apresentam-se-nos de tal ma-
neira - distribuidos que possam attmgnr seus
fins parciaes.

{1) Rousselot, op. cit. ibidem. Esta concepclo foi a que
tentdmos de e vulver em nosso mudesto livio — A Religido e o
Progresso Social.'"

p Também Chevalier reccnfemente propugna @ mesmo dou-
rina
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Mas, lado a lado, domina o accaso, o
fortuitn, ¢ o mesmo livre alvedrio do homem.
De um momento para outro, todas estas series
podem ser alteradas. O mais leve accidente
occasiona o encontro das forcas e basta para
produzir cffeitos nao previstos, fora do plano
uniforme da natureza (1).

Se percebessemos, diz Rousselot (2), todos
esses rithmos no interior de uma especic, se o
que iluctia deante do espirito, como um
ideal entrevisto, tivesse chegado a uma scien-
cia perfeita, e se pudessemos seguir, através
dos multiplos exemplares que realizam succes-
sivamentc cada essencia, o desenho harmonioso,
o desenvolvimento (cxplicatio, diria S. Thomds)
de cada uma das determinagfies que ella com-
porta, que alternativamente a fazem vivere a
«representam, restringindo-a, entdo neste pa-
norama de uma unidade mais rigorosa, de on-
dulagies ordenadas ¢ que se estendem em to-
dos os sentidos, teriamos uma como imagem

(1) Cf A Religido e o Progresso Social; 1.* Parte, me-
ti.odolog'a Historica, cap. V. Determinismo e Conllngcnhsmo
(2) Op. cit. Ibidem.
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reduzida da idéa divina, ou melhor, algum si-
mulacro ¢ supplemento dessas idéas angelicas
que exhibem, na especie constituindo a especie,
a multidio immensa dos singularess.

Sc queremos aprofundar este conceito, de-
vemos Jizer que a ordem do mundo é sobre-
modo complicada e se deve a factores os mais
variados que nem tudos podemos apanhar.

Em primeiro lugar esti Leus, fonte de
todos os seres, principio uno de todas as
desigualdades, de todas as virtudes e valores
ontologicos. Elle governa toda sua obra, as-
sim o necessar o como o contingente, razio
pela qual para elle ndo hid accaso; mas de
nenhum outro agente se pode dizer o mesmo.
As actividades podem associar-se umas &s
outras como no mecanismo da heranga c pro-
duzir cffeitos ndo suspeitados.

Em a natureza os agentes chegam geral-
mente a seu fim, ¢ 0 mesmo livre arbitrio, ¢
um principio de ordem ¢ de estabilidade; mas
ficara sempre um lugar para o contingente:
agentes hd que desfallecem em meio ¢ o ho-
mem pode a seu ‘talante introduzir a pertur-
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bagdo ¢ a desordem, fazendo surgir novas com-
binagdes e adaptando as actividades a outros
planos, a outros fins (1).

(1) Cf A Religido e o Progresso Social ibidem. Sertitlan-
i,rx — St Thomis d'Aquino vo . 1. c. lIl, La Centingence d.ns la
lature p. 58 e stga.
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O ESPIRITO E OS FACTOS

A doutrina de Santo Thomis ¢ da Escola
peripatetica, no que concerne ao problema do
conhecimento, ¢ um vasto systema coherente
em todas as suas paites.

Entre o empirismo e o idealismo segue
S. Thomds via media. Contra o primeiro af-
firma que, além dos sentidos, existe no ho-
mem a intelligencia, além da imagem-lembranga,
estd o conceito, o pensamento. Contra o se-
gundo pde que o principio de nossos conheci-
mentos vém dos sentidos, e, desta sorte, at-
tribiie a0 homem o poder de attingir o real (1).

(1) CF Infra, caps. terceiro ¢ seguintes.
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Daqui se infere que a humana sciencia
tem por causa juntamente as coisas e o espi-
rito. Ella ndo é o registo meramente passivo
dos elcmentos materiacs e mecanicos, a cata-
logagdo sécca dos factus singula es e contin-
gentes queé, {omados’ insuladamente, carecem
de todo o interesse.

Longe. de cingit-se ao facto bruto, como
o pretendem os empiristas, ultrapassa a intui-
Gdo sensivel, sobe ao conceito e fulge com as
notas de necessidade e universalidade.

As léis, as relagoes que regem os pheno
mends, 0s «invariantes» universaes, os concei-
tos, as nogd.s de unidade, de verdade, de
bem e de bello, etc., eis o mundo a que ndo
chegam os “sentidos, o mundo ‘dos mtelhglvels.
donde releva propriamente a sciencia.

Nio se. ‘Pode, pois, negar a interferencia
do i:tellecto na construcgdo scientifica.

Tambem. devemos reconhecer a «alma de
verdade» que informa as theorias de Duhem,
Poincaré¢, Milhaud, Stallo, os quaes reivindicaram
para a razio, em longos e profundos estudos,
a preeminencia na obra scientifica.
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Ndo so nas mathematicas, scndo tambem
nas scicncias physicas e naturaes, que mais a
mais se tornam deductivas, a razdo exerce
funcgdo importantissima e insubstituivel. Por
intermcdio della, foram estabelecidas todis as
leis da physica e da chimica moderna.

Issa actividade creadora do espirito  ob-
tém um relevo especial na philosophia de Vico,
precisamente n.y ponto em que faz consistir o
conhecimento de um coisa no fazel-a: Verum
diz elle, esse ipsum factum, princ pio que elle
applica primeiro ds sciencias mathematicas em
que o sabio ¢ artifice e, 4 semelhanga de
Deus, tudo faz e como que cria as coisas do
nada.

Quem seguir, passo ¢ passo, nas suas
lucubragdes, aos defensores do mecanisax.o sci-
cntifico, <hd de notar com Bergson» que a
sciencia nao ufferece em todas as suas partes
igual objectividade, mas em passando do phy-
sico ao psychico se torna cada vez mais sym-
bolica.

Dahi a distincgdo que faz, por exemplo,
Poincaré, entre a sciencia physica e a mathe-
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matica: cada uma tem seu criteriv proprio e
differencial.

Mas o que ndo pode passar despercebido
¢ o asserto tdo caro aos que se inspiram de
um sensismo desfargado que a sciencia, 4 me-
dida que se afasta do sensivel, menos obje-
ctiva apparecc.

Nio. A nossa sciencia nao ¢ artificial ¢
arbitraria, toda feita de convengdes.

Podemos até generalizar a  seguinte as-
sergao de Poincare, attento o grau de abstrac-
¢do das varias sciencias. <Eu ndo posso ad-
mittir, assim elle, que o sabio crie livremente
o facto scientifico, visto como ¢ o facto bruto
que Iho impde..

O presupposto de Bergson ¢ filho do sen-
sismo que clle professa na parte geral do sys-
tema: s0 o sensivel € real.

Ja a physica moderna, a physica mathe-
matica t¢m mais intelligibilidade do que a pura
physica, as sciencias estrictamente experimen-
taces; as mathematicas, porque sdo mais abs-

. Lvolet Creatr la Critigue de Kant.
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tractas, tém mais intelligibilidade e, por con-
seguinte, mais se approximam do absoluto, do
real suprasensivel, de cuja luz participam.

Na hora em que os modernos procedem
4 revisao da theoria do mecanismo da scien-
cia, ndo ¢ féra de proposito examinarmos a at-
titude da philosophia thomista ante as novas
correntes do pensamento contemporaneo.

Veremos, assim, como somente o thomis-
mo poude resistir & violenta crise que levou
tantos sabios a descrerem do valor da mesma
sciencia.

Os grandes mestres da Escolastica dei-
xaram o assump!o sufficientemente explanado;
abriram o caminho 4s investiga¢des posterio-
res ¢ offereceram-nos, forca € confessar, to-
dos os recursos c¢ subsidios de que havemos
mistér para ndo nos percer neste labirintho.

Guiados pelo genio de Thomds de Aquino,
a tudo podemos dar explicagdo. Sua doutrina
sobre a analogia do ente e sobre os diversos
graus de abstracgio permitte-nos accompanhar
0$ nossos sabios em suas conquistas mais au-
dazes pelos dominios da mathematica e da
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physica moderna, sem que neguemos s con-
strucgdes do espirito seu valor objectivo, toda
a conformidade com o real,

Segundo o grdu de abstrac¢do, distingue
S. Thomds, com os Escolasticos, trés typos
de sciencia: a physica, a mathematica e a
metaphysica.

Corresponde 4 physica, ao primeiro grdu
de abstracgio. Seu objecto ¢ abstrahido da
materia sensivel individuol, mas nio da mate-
ria sensivel commum, sdo as realidades con-
cietas, com suas propriedades, aquillo que en-
tra para a constitu'cio da especie e n3o do
individuo; é o ser movel e sensivel.

Este é o infimo grdu de absiracgdio em
que as coisas s3o elevadas apenas acima do
singular; o physico trata dos corpos, das coi-
sas sensiveis, mas emquanto apparecem sem
as restricgdes individuaes.

Ao segundo grdu de abstrac¢fio corres-
ponde a mathematica, a sciencia da quantidade,
dos numeros, das dimensdes, das figuras.

As especies mathematicas, ao que diz S.
Thomds, podem ser abstrahidas da materia
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sensivel, ndo s¢ individual, sendo, também
.commum, conservando-se, apenas a. materia
intelligivel commum, necessaria para fundar a
nog3o de corpo, qual ¢ a quantidade.

Aqui, neste segundo grdu, j4 o obecto
se apresenta mais universalizado, mais remoto
da materia, conseguintemente mais intelligivel,

O terceiro grdu de abstraccdo entrega-nos
o objecto separado de toda a materia, como
quer que seja conSIderada “«Quaedam vero
sunt, diz S. Thomds, qua possunt abstrahi
etiam a materia intelligibili communi, sicut ens,
unum, potentia et actus et alia huiusmodi quae
etiam esse possunt absque omni materias. '
. A este grau corresponde a methaphys:ca,
sciencia do ser em geral. E’ 0 grdu maximo
de abstracgdo.

Assim, os antigos, com o seu bom sen—
S0, exigiam para a constituigio da sc:enclq
alguma coisa mais que os factos, algum'a'coi'sh
que supere os sentidos. PQIS a. sciencia é pro-
priamente ‘obra da razdo.

Sem desprender dos factos aldéa, ‘sem a
absirahir, nunca poderia haver sciencia.
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Aristoicles viu como ndo hd fincar-se no
empirismo, confundir todo o real com o sen-
sivel.

Certo, diz elle, existe o immovel, o per-
petuo, o ser separavel, que é objecto da me-
taphysica: «Quodsi quippiam est immobile el
perpeluum el separabile, palte! quod specula-
live esi cognoscere; non cerle quidem physicae
(de mobilibus namgque quibusdam physica est),
nec mathematicae, sed prioris ambabus (1).»

Na physica e na mathematica ndo supe-
ramos, de todo, a esphera do sensivel. A phy-
sica leva-n..s aos sentidos externos; ella, de
facto, limita-se & observagdo dos phenomenos
naturaes e 4 pesquisa das suas causas proxi-
mas. A mathematica transporta-nos 4 imagina-
¢do creadora; ella considera a quantidade con-
tinua ou discreta, accidente que jaz por sob
as qualidades sensiveis, que é como o susten-
taculo de todas; em que todas se radicam, ae
passo que ella, como diz S. Thomds, prius
inest substantige. S6 com a metaphysica attin-

(1) Met. L V. c. IL
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gimos ao supra-sensivel; nem ficamos nos sen-
tidos, nem na imaginagdo. P.r esse lado se
vé que ndo ¢ possivel a unidade da sciencia,
como entendem os modernos (1).

Desde que o ente, objecto de toda a sci-
encia, ndo importa sempre ¢, em toda a par-
te, a mesma significagdo, mas apparece diver-
sificado, como vimos, claro estd, conforme diz
Aristoteles, que ndo pdde constituir, uma sé
sciencia — non es/ sub una scienfia.

Pode-se precisar ainda mais.

Nio ¢ a diversidade do objecto material,
sendao a do objecto formal que produz a di-
versidade de sciencia: Diversa rafio cognosci-
bilitatis diz o Angelico, diversilatem sclenfiarum
inducil.

Duas sciencias podem versar sobre o
mesmo objecto. Assim, o physico e o astro-
nomo demonstram igualmente esta conclusdo:
a terra ¢ redonda; mas emquanto um se vale

(1) *In divinis neque ad um negie ad  imaginationem
debemus deduci: in mathematicis sutem ad imaginatonem et
non ad sensu in naturalibus autem ctiam ad sensum. Et pro-
pter hoc peccant qui uniformiter in tribus speculativae partibus
procede nitunture. C. Th. /r Boel. de Trin. qu. 6. a f.; Citado
por Muritain, Reflexions sur I’ Intelligence, p. 176.
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de processus mathematicos, o outro  recorre a
processos physicos.

Ao inves, se ndo existe diversidade de
aspecto formal, os objectos jd se podem unir
num principio superior, que o3 abraga, que 0s
explica e lhes fornece a razdo propria e ade-
quada.

Donde, sciencias hd que ndo provam seus
principios, mas os recebem de outra, em re-
la¢ao & qual se diz subalternada (1).

Segundo esta concepgio dos Antigos, fa-
cil ¢ de ver que se pode estabeler uma certa
ordem de dependencia entre os varivs ramos
du suber, lal por exemplo a que existia entre
a physica ¢ a metaphysica (2).

Esta ordem, ndo hd buscal-a, na conce-
pydo cartesiana da sciencia, inteiramente eman-
cipada da metaphysica.

Elucidadas assim as coisas, resalta que

(1) Cf Zgliara, Summa Philss . 1, Crif lib. 1l <. I1.

(2) Maritain em seu notavel livio—Reflexions sur P Intel-
ligence —deixou este ponto em plena luz. ™o capitulo sobre a
Physica de Quantidade compara a concepglo dos Antigos com a

Jos Modernos, mostrado 1os como a Physica philosophica pas-
sou a pbysica Mathematica
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quanto mais as sciencias se approximam da
metaphysica, mais se tornsm reaes e intelli-
giveis; e, ao contrario, quanto mais della se
affastam, mais larga parte dio ao arbitrario e
ao convencional.
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CAPITUILO X

0OS UNIVERSAES. A CONCEPCAOQ ECONO-
MICA DA SCIENCIA

A vclha questdo dos universaes, ji ven-
tilada no tempo de Aristotcles e tdo acremente
debatida na idade meédia, vém, outra vez, d
baila.

O mais rude ataque ¢ movido effectiva-
mente pelos sequazes da concepgdo cconomica
da sciencia ds leis, aos conceitos, ds nossas
abstracgdes, em summa.

Maxime na philosophia bergsoniana ap-
parecem 0s conceitos como copias mortas, de
todo em todo desfiguradas, destituidas de valor
cognoscitivo. Nao correspondem ds coisas.
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Bergson destruin o conceito; na doutrina da
intui¢do este sO (¢m valor pragmatico.

Em tal hypothese, que vém a ser a scien-
cia? — Ou iremos dar no positivismo, sem
que ultrapasscmos os  sentidos ou proclama-
remos com Le Roy que a sciencia ¢ toda con-
vencional ¢ arbitraria.

Esta, assim, aberto o litigio multisecular
entre nominalistas e realistas.

Os universaes, sobre que repoisam ao
cabo a demonstrac¢fio, reputam-nos os agnos-
ticos modernos por méras ficgdes da mente,
sem um ponto de apoio no real. S6 existem
nos termos.

Ja conhecemos quaes as consequencias de
uma theoria vasada nestes moldes.

Negando toda a correspondencia entre os
conceitos ¢ as realidades objectivas, assim
Kant como Espencer, Mill e W. James, ipso
facto, se transformam nos demolidores do edi-
ficio scientifico. Tudo vém abaixo; tudo é
destruido implacavelmente, desde as nogdes
primeiras, os primeiros principios, as razdes
essenciaes, sem exceptuar uma sé das que
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dizem respeito 20 muado, a0 espiritv. ou A
Deus, até as deducgGes ulteriores, lodas as
relagoes e voordenagtes, todos os  elementos
especificadores, em summa, que envolvem uma
affirmagao geral: o mundo das classes, das
leis, da sciencia. Supprimido o ser, wdo fica

no o

Se as coisas, com elteito, ndo  ofierecem
aw entendimento segui base para suas  abs-
iracgoes; se ellas mesmas, a0 contrario, sao
simples projecgdes do mundo inferior, o ima-
gens compostas, resullantes  de imagens parti-
culares, (enhamos por certo yue a sciencia ¢
destifuida e fodv 0 valor cognoscitive.  lo-
Ihido estd, portanto, o meio de descobrir  nas
voisas relagoes de  semelhancas ou  desseme-
Ihau de comparal-as entre si e chegar &
legitimidade da demonstragiio.

A leibnitz mesmo nado fugiu esla conse-
quencia do principio nominalista, de todo em
todo, contraria ao bom senso, paradoxal e
absurda e que, ainda tomada a sés, basta
para viciar todo o systema, razdo pela qual
increpa a Nizolius de annular a forga pro-
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bante do raciocinio e desiruir, assim, de chofrc
toda a sciencia.

E’ que Nizolius, como em geral «a scita
florescente dos nominalistas», nao queria ver
nos universaes sendo uma collecgao de coisas
singulares, como se entre o todo continuo e o
todo discreto collectivo ndo houvesse um lugar
para o todo distributivo, qual é o universal.

No realismo thomista, porém, ao lado da
actividade espontanea da mente, se nos de-
para a influencia determinante do objecto.
Nossos conceitos sdo rcaes, bem que sub-
jectivos, porque tém seu fundamento nas coisas.

Sao abstractos, sdo inadequados, nio sio
exhaustivos da realidade, como abaixo passa-
mos a ver, mas correspondem ao real. «Sem
duvida, diz o Cardeal Mercier (1), hd neste
homem notas differenciaes, niao comprehen-
didas no conceito abstracto /omem, mas nao
hd nada no conceito de /iomem que se ndo
encontre em verdade nesie homem.»

Somos chegados a estabelecer, com todo
o rigor logico, o dualismo, ndo sé em o nivel

(1) Criteriologie Générale * — p. 355,
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da analyse psychologica, sendo tambew na
base da sciencia, 0 que dd ganho de causa i
theoria thomista.

Pois, «se o espirito ¢ as cnisas collabo-
ram incessantemente para a constitui,d9 da
sciencia, nao  se segue, pergnma Romeyer,
num de seus eruditos escorgns. que  espiriln ¢
coisas existem como duas fonies  originaes
irreductiveis da actividade, como dois  princi-
pios solidarios ¢ diversos?

Debaixo do prisma, cm que nos colloca.
mos, podemos affirmar, portanta, gue & nossa
sviencia ¢ real, que as nossas inighHes,  os
nossos conceitos, por inadequados, ndao deixam
de ser correspondentes ds coisas.

Aqui, logo & entrada, convem  desiazer
um equivoco.

A ordem das idéas, hz-se, deve corte-
sponder d ordem das coisas. (Jra, nio importa
isto aftirmar a homogencidade do ser?

Como, pois, pela abstracgio de dados
concretos, podemos ir além da quiddidade ma-
terial, do ser univoco. do ser emquanto prin-
cipio do numern?

¢
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Por ndo comprehenderem a theoria  tho-
mista, ndo podem os modernos capacitar-se
de que o conceito, a especic expressa  seja
algo mais do que uma imagem da coisa e
nos outorgue o que se¢ nio encontra na mesma
coisa, nos outorgue, sim, esta unidade suprema
da intelligencia, (o conceito objecfivo de ser)
que estd acima de todos os generos e de
todas as especies e que envolve tanto o Ser
Perfeitissimo como os mais imperfeitos.

Da mesma maneira, ¢ de estranhar que
escriptores, como Jorge Fonsegrives, caiam
num semelhante engano, separando os Neo-
Escolasticos de Santo Thomds e averbando-os
de ignorantes em Physica

Sem que se tenha idéa exacta da theoria
da abstrac¢do, torna-se impossivel tudo o mais
comprehender.

Valha-nos que a tradigdo escolastica mais
pura se levanta contra esta concep¢do gros-
seira da abstracgdo. O conceito, jd o dissemos,
ndo se confunde com a simples gencralizagdo.

Os que taes coisas nos objectam suppdem
que a infelligencia, quando abstrae alguma
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idéa dos «dados», como que arranca dos
mesmos uma parte superficial que, diversa-
mente elaborada, se applica, em seguida, aos
mais objectos. Modo este de conceber ridicu-
lissimo. Assim se expressa Liberatore, um dos
iniciad res do movimento thomista (1). A ob-
jécgdo que ¢ velha nenhum progresso fez;
procede do vicio a gre os logicos chamam de
ignorain elencii.

O que os escolasticos ensinam ¢ que a
abstrac¢io repoisa na considerag¢io da simples
quiddidade material insulada pela mente das
condigdes individuantes.

Assim comprehendida 2 abswrécgito, ne-
nhuma duvicda que 0s 1nossos conceitos nos
revelam a transcendencia divina, nos fornecem
alguma nocdo analogica do proprio Deus,
porque, embora contingentes e finitas, as coisas
sa0 imitagdes reaes dos archetipos da mente
divina, e participam, de¢ algum modo, das per-
teicdes do seu Auctor (2).

(1) Op at. Psych,, c. Y, D¢ Origine idearum, p. 424,
(2) Cf. Liberatore, loco cit.
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Tambem nada mais alheio & mente de S.
Thomis e de todos os scus discipulos do que
applicar a este conhecimento absoluto da coisa
o principio: ordo idearum, ordo rerum, igua-
lando o subjectivo ao objectivo, como o faz,
enlre outros, Fonsegrives que nos diz que esta
doutrina dos neo-escolasticos ¢ uma desnatu-
ragdo dos ensinamentos do Santo Doutor.

Para nos nao repetirmos, bastard dizer
que todas as faculdades gozam do poder de
abstrahir, emquanto todas exercem wuma se-
lecgdo, segundo o seu objecto formal (1.

A intelligencia, porém, como faculdade
inorganica, além do interesse pratico, para
falar com Rabier, além da abstracgdo espon-
tanea, em virtude da qual considera o univer-
sal em relagdio com o phantasma, tém o re-
curso da reflexdo pela qual sébedo ser, prin-
cipio do numero, 4 unidade immaterial do
conceito.

Esta ¢ a doutrina que expde S. Thomds
no quarto capitulo do opusculo De Lule et de

(1) Cf. Marécbal, Op. cit. p 18G.
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Essentia. E na’ Summa assim s¢ cxpressa:
«Cum dicitur universale abstracium, duo infclli-
guniur, scilicet ipsa nafura rei el absiractio seu
universalifas.  Ipsa igilur nafura... non est
nisi in singularibus. Sed hoc ipsum quod es!
intelligi vel abslrahi vel nlentio universalifalis
est in infellectu (1)». Donde os Escolasticos
nao identificam a especic infelligivel com o
conceito, a especie impressa com a especie
expressa. E a intengao de universalidade nao
convém 4 coisa sccundun se, nem segundo o
ser, que tem fora da alma, como diz Caetano.

E’ claro, por conscguinte, que o principio
acima citado se deve applicar tdo sémente ao
conhecimento relativo, que presuppde a com-
paragao, emquanto a nossa intelligencia attinge
as relagdes das coisas e ¢, como se v¢, pro-
gressivo.

Um dado conceito, como scja o de homem
o de animal, ndo nos rcpresenta todas as de-
terminégées do objecto, os principios restri-
ctivos, as perfei¢des pelas quaes se distinguc

(1) S. Th. | Pars Qu.LXXXV, art. 2 ad 2m,
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dos outros seres dil mesmy especie. SO lemos
no conceite wina representacdo  do  objecto,
i <indistinegdo-,  digamos  com  Rousselot,
porque & vonceito ndo  distingue  um - dos
ontros, mas os confunde  todos na indivisao
foamal div essencia absolula V).

Grd, por auids semeliiune que e homem

Scja a outro, nisguém ousard affirmar que
identicos enire si. Socriaies nao ¢ Platao (2).

Vé-se que 0% nussos conceitos ndo contém
esle sello individual, caracteristica de todo o
real existente em & natureza,

e emba
titico, bem lemge de ser pura  convengio, ¢
veal, porque os 10ss0s con €itos correspondem
fielmente ds notas e periei¢des dos objectos;
sdo, como diz Romeyer em seu lumi. 0so es-

), diremos que o facto scien-

(1) 1 'Intellectuatisrie 2 Soiut Thomas p. 94,

(2) Para no3 exprimirmos com L« Dantee, escreve Dastre
diremos que a snbstancia (nmiez de Primus ¢ nio s substancia
de homens, mas em tw.103 05 (ugares do corpo, em t0das as cel-
Inlas gue u constitnem. x exdlusiva substancia de  Prinus, e, da
mesma forma @ muicria viva de vin owro indwiduo, Secundus,
terd & sus marca individual  difierente da de Pranos & Vida e
A Morte, r. purt. p 186-9, O que traduzido em hnguagem s 0.
lastica, 04 a dontrina que defzudemos.
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tudo (1), exacta versdo do real, cxpressando
com justeza as propriedades que as coisas
possiicm ¢ a ellas podem ser attribuidas, gracas
a0 mi.imo de intuicio que temos dos sin-
gulares.

Tenhamos ante os olhcs o texto, jd alle-
gado de S. Thomds: «Ndo se pode ccnhecer
completa ¢ verdadeiramente a natureza da
pedra, sendo quando ella é conhecida no par-
ticular.»

Se, falando-se em geral, o primeiro que
a mente conhece ¢ o singular, porque delle
abstrae os seus conceitos, tira dos sensiveis
todos os seus conhecimenlos, nio € menos
certo que o intuito do intellecto cae primeiro
sobre o universal, conforme ficou elucidado
nos capitulos precedentes.

Daqui se segue, com o maximo rigor,
que 0s nossos conceitos ndo sdo puras abs-
tracgdes, mas aspectos do real; as naturezas
abstractas das coisas sdo objecto de primeira

(1) La Doctrine de St. Thomas sur la Vérité — Arch. de
Philos, voi. 11, cap. 1.
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intengao, do conhecimento directo e, como taes,
sdo conhecidas em si mesmas.

E isto € necessario para pdr em snlidas
bases a sciencia que tém por objecto o real.
as primeiras intencdes.
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N'oyant ni mémes prcblémes ni mémes
mélhodes, la science et la philcsophie ne sau-
raient avsir al mémes vérités rl méme espril,
elles ne peuvent, i leur four, qu'évoluer dans
des plans distincts les plans scientifique ef
philcsophique. qu’on ne pcurra jamais super-
poser ef qu'cn ne devra jamais confondre.

Cependant, l'une el loufre ftendent cga-
lement  expliquer univers, mais le faisant
a des points de vue différents, leurs expli-
cations ne peuvent étre qu’irrémédiablement
differentes, fclles qu'il soil interdil de les
considérer ou de les traiter comme inferchan-
gceables : ce qui est cxpliqué scientif:quement
reste  encore A expliquer philosophiquement,
ct ce qui est expliqué pliilosophiquement resle
encore a expliquer ecientifiquement.»

E. BAUDIN — Introduction  Géaérale & la
Philos,, pag. 1434,
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O MECANISMO SCIENTIFICO.
A INTUICAO

Os postulados da Critica scientifica taes
proporgdes tomam sob a penna de Le Roy que
apparecem incompossiveis de todo com o con-
ceito de uma sciencia real.

As criticas de Boutroux, Meyerson, Mi-
lhaud, Duhem, Poincaré, concernentes ao me-
canismo scientifico, levaram Le Roy 4 sua fa-
mosa concepgdo da sciencia artificial.

Do kantismo ao pragmatismo, através de
toda a evolugio da philosophia contemporanea,
foi esta idéa de liberdade, assignala Parodi,
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que se introduziu em nossa concepgio da
sciencia.

Toca as suas raias com Le Roy que su-
bstitue a realidade pelos conceitos, e esiende
«a convengdo», a pura actividade do espirito,
ndo sé ds thcorias, mas d4s mesmas leis scien-
tificas e aos factos mais elementares: <E' o
sabio, diz, que fabrica a ordem ¢ o determi-
nismo que imagina reconhecer nas coisas.»

Todas as conclusdes, porém, do illustre
mathematico francés vém dar contra o escolho
que o mesmo Parodi ahi nol-o aponta, ¢ ¢
que, a despeito destas engenhosas e subtis
analyses, a sciencia logra exito, concorda com
os factos e ndo € jamais desmentida pela ex-
periencia.

Se a Critica, no que tem de mais fundado,
vingou desmoronar a concepgao cartesiana do
mecanismo scientifico, respeitou, comtudo, o
systema aristotelico-thomista.

Antes, é para o thomismo que clla nos
dirige.

O caracter de transcendencia que reveste
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o facto scientifico, cstes postulados que nos
apresentam, como diz Milhaud, alguma coisa
que cxcede o dado, que ¢ transcendente com
relagdo 4 experiencia passada e ainda com
relagdo a toda experiencia futura, de maneira
alguma, se ajustam & velha thcoria do nomi-
nalismo cmpiricc, sob qualquer de suas formas.

Tudo suppde, ao confrario, uma relagio
estreita, um nexo inlimo entre a sciencia e a
philosophia e, como o reconhece Parodi, a
Critica ndo sc arreccia de inculcar-nos os
mesmos principios de Aristoteles e S. Thomds.

Em semelhante concepgdo, é preciso esta-
belecer com o Angelico Doutor que o edificio
de todos os nossos conhecimentos scientificos
assenta sobre as primciras verdades e os pri-
mciros principios que sdo como que 0s germes
donde promana tudo o nosso saber.

Assim, em certo tmodo, todas as sciencias
cstdo dependentes da philosophia; a arte, a
philologia, a historia, todas della sc nutrem.
E’ a philosophia, pois, como diz Vico, fo-
minis consumalirix.
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Dahi a idéa de um systema universal do
saber (1).

Ja nos tempos passados, escrevemos
noutra parte (2), engenhos agudos haviam per-
cebido este lago intimo que prende umas ds
outras as diversas categorias de scicncias, per-
mittindo formar de todas as sciencias particu-
lares uma sciencia universal, um todo harmo-
nico, uma especie de organismo mental.

Isto ensinou, diz Mendive (3), Bona Spes,
Pico de Mirandola e o notavel philosopho
Arriaga, da Companhia de Jesus, pelos meados
do seculo XVII.

Esta concepcdo vasta e grandiosa da
sciencia, sobre ser uma das aspiragdes, hoje
em dia, de todos os sabios e todas as escolas,
encerra um triumpho a mais para a velha phi-
losophia de Aristoteles ¢ S. Thomds.

Porque, antes de tudo, suppde a fixidez
da verdade — alguma coisa solido e incon-

() Ci. A I’rlwmo e o Progresso Sociul, cap. 1lI, pgs. 36
e segs, do Aucter.

(2) Estudos Philosophlcos, p. 14 e segs. Citamoz com pe-
quenas ailcragdes,

(3) La Religion Catdtiva, p. 4.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



O MECANISMN SCIFLT.FICO. A I 1TAD 315

cusso, estavel e permanente por de sob as
mutagdes incessantes e o fluxo e refluxo uni-
versal.

Istes principios, que dominam todas as
sciencias, transcendem a esphera dos méros
phenomenos, de sua natureza mesma singulares
¢ mulaveis, e guiam-nos, como apparece ma-
nifesto, a uma sciencia mais alta do ser e suas
propriedades; sdo elles que constitiem o ob-
jecto proprio da metaphysica.

E’ este vinculo, mui a proposito Jorge
Michelet (1), a condi¢do exigida para ligar,
uma a outra, a sciencia e a philosophia. A
ambas cabe o nome de sciencia, ndo em vir-
tude dos objectos estudados, mas sim das re-
lagdes que geram entre cstes clementos.

Tanto que Poincaré se nido corre de sub-
screver o conceito de sciencia defendido por
S. Thomas ¢ Aristoteles: ommnis scientia est
universalium, assim diz, usando a mesma lin-
guagem da Escola.

Na verdade, esses principios geraes ddo-

(1) Dieu et ' Agnosticisme conlemporain, pag. 375,
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nos a certeza segura, a posse permancite da
verdade. Gragas a clles arranca o sabio sc-
gredos & naturcza, penetra o passado e prediz
o futuro.

A nossa sciencia do singular e do con-
tingente nao pode disputar esta perfeicao. Seria
preciso conhecer o ser em sua individualidade
ultima, possuir, como os Anjos, a intuigdo de
todas as determinagdes da essencia (1).

Por esta razdo, cada dia que se passa,
mais e¢ mais os sabios se approximam dos
antigos em sua maneira de falar.

Isto observamos, diz Farges (2), em his-
toria natural, em Dbiologia, em chimica, em
physica, mecanica, etc.

E ainda ¢ devido a esse nexo que a
sciencia nio pode ser jdmais athéa, mas ha
de estar sempre orientada para Deus.

Naville, Duhem, Grasset, e ainda Poin-
caré, Milhaud, todos os que, com Claudio Ber-

(-) Nio podemos desconhecer o valor da synthese singular
ante o progresso das scizncias expirimentacs #  hisloriees, of.
supra, cap

(2) Op. cit. vol. I, De I'Acte et dc la Puissan:e, p. 169
esegs
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nard, restauram o poder da raziio no racioci-
nio experimental contra a escola positivista,
estdo, por conscguinte, mui proximos do tho-
mismo, pois ndo sO cumpre affirmar que a
sciencia se ndo oppde 4 ¢, ao sobrenatural,
send. tambem que hd intima ligagao e verda-
deiro nexo entre a ordem scientifica ¢ a re-
ligiosa (1).

Tambem Vico ndo conheceu outra con-
cepgdo sendo esta. Abebeirando-se da fonte
do platonismo, faz resaltar o nexo que cxiste
enfre a philosophia e as sciencias.

Todas as sciencias, como dependentes da
philosophia, presuppdem a idéa de Decus, o
conceilo da P’rovidencia Divina.

Deus ¢, de facto, a Primcira Verdade, a
Razdo Eterna, como falam Agostinho ¢ Thomis
de Aquino. «A origem de todo o conhecimento

(1) Esta confissio, em nome de todos o3 sabios, fei-a f'u
Bais-Reymond no Cungvtsso de Colonia: “Posto que, diz clle,
parega paradoxal, é comtudo um faclo que a sciencia  moderna
deve sua origem ao christianiswo,

Da mesma forma, Duhem lem por ccito que a fé sé pode
ser um guia precioso para o sabio, Cf. Sanlanna —- Questdes de
Biologia, p. 62-3.
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divino ¢ humano, diz Vico, quer dizer, os prin-
cipios das sciencias procedem de Deus (1).

Esta ¢ a lcgiiima doutrina de S. Thomds.
Citemos um s dos muitos textos do illustre
Doutor medieval: O conhecimento das coisas
desconhecidas, diz clle, o homem alcanga por
meio do lume intellectual e das primeiras con-
cepgdes conhecidas por si, as quaes se com-
param a este lume, que ¢ proprio do intcllecto
agente, como instrumentos para o artifice. Con-
seguintemente, com ralagdlo a um e ouro,
Deus ¢, de um modo excellentissimo, causa da
sciencia do homem, porque nZo sé dotou de
luz intellectual a alma humana, como tambem
imprimiu na mesma o conhecimento dos pri-
meiros principios que sdo como certos germes
das sciencias.»

Sem recorrer s idéas innatas, S. Thomds
lomou de Platdo, através de S. Agostinho (2),

(1) A Ew. Chioch

G. B. Vico — Vol. Con
Scicnza nouva.

Foadamentali idce gnoseologiche,
nel I cent. wella publ  detla

{ ) Magistral exposicao das idéss ve Saul> Agnstinho noy
dd Gardell em sua notavel obra: La Struture de I'Ame et I'Ex-
perience Mystique.
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toda a substancia da doutrina do exempla-
rismo que incorporou no seu systema (1).

E tdo longe esti o Santo Doutor do idea-
lismo ou do intuicionismo que exige para a
nossa sciencia das coisas materiaes, conjun-
ctamente com as razdes eternas, as especies
intelligiveis derivadas das coisas.

Por meio dos sentidos e da imaginagao
a intelligencia i:nmisciie-se constantemente nos
singulares, considerando o dado em sua ri-
queza e concregio.

Este processo nol-o descreve o Angelico,
entre outros lugares, na questio X.', artigo V
do De Veritate.

As potencias sensitivas, diz elle, recebem

1) -Ideo Augustinus (Quaest lib. LXXXII quaest. 46)
posuit loco harum idearum, quas Plato ponebat, rationes omnium
©eaturarum in mente divina exisicre, secundum quas onmia tor-
mantur el secundum quas eliam aniina humana omnia cognoscit
Cuwm ergo quaeritur utrui ainma humana in rationibus aeternis
omnia cognoscat dicendum esc quod aliquid in sliquo dici ur
cognosci dupliciter. Uno modo sicut in obiecto cogntio, sicut
uis videt in speculo ea qurum imagines in speculo, resul-
; et hoc modo anima in statu praesenlis vitae uon " potest
videre omnia in rationibus aelernis Alio modo, di.itur aiqud
cognosci in aliquo’ sicut in cogniti nis principio; sicut si dicimus
quod in sole videntur ¢a quae videntur per solem. Et sic necesse
est dicere quod anima humana omnia cognoscat in ranomhus
acternis, per gquarum p omnia
Th. Qu. LXXX1V, art V.
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as formas das coisas no orgdo corporal, dec
fal modo determinadas e subsistentes que con-
duzem ao conhecimento da materia singular.
Pelo que toca & in elligencia, se lhe fallecc o
conhecimento directo do singular, immiscie-se,
comtudo, nos singulares, per accidens, cm-
quanto prolonga as virtudes sensitivas, o que
se verifica de dois modos. Piimeiro, emquanto
o movimento da parte sensitiva acaba na
mente, que assim pode conhecer o singular
por certa reflexdo sobre seu acto. Segundo,
emquanto 0 movimento come¢a na mente e
vae & parte sensitiva, immiscuindo-se nos sin-
gulares mediante a razdo particular ou co-
gitativa.

Vé-se como a nossa sciencia so pode ser
imperfeita ¢ progressiva.

Cumpre accentuarmos que em todo o longo
percurso que faz a intelligencia para adquirir a
sua sciencia das coisas, ndo hd propriamente um
impulso para o ideal, como o pretende a Cri-
tica scientifica, sendo uma tendencia para o
real.

Neste esforgo, diria Dunan, ¢ para o ab-
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solufo que nos dirigimos. T3’ i sua luz que
caminhamos.

Na verdade, a physica moderna, que
adopta o methodo das mathematicas, apparecc,
diz Maritain (1), como uma participacio da
luz, por excellencia do terceiro grau cde abs-
tracgdo, de que um reflexo deriva, assim, de
certa maneira, sobre o objecto conhecido. Ella
nao é ja uma sciencia physico-physica, uma
sciencia do gquia (inductiva), mas do propfcr
quid, uma sciencia deductiva que frie a intei-
ligibilidade superior da metaphysica.

A Escola Critica, segundo o assignala Mi-
chelet (2), confunde a phase inferior de nossa
sciencia, com a sua phase perfeita; o {rabalho
de pesquisa com o seu resultado; o estadio
da hypothese, da indagagao scientifica, das
construcgdes  provisorias, com o da interpre-
tagdo definitiva da lei, com o faclo scientifico
e a these definitivamente cninciada, verificada,
demonstrada.

(1) Reflex. sur I'Infelligence, pags. 177-8.
(2) Dieu et Agnosticisme Contempernine, loco cil.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



91?2 O MECANISMO SCIENTIFICO. A INTUICAO

A intelligencia ¢ a faculdade do ser: cu-
nhece, prevé, apanha o real, entrando na posse
perieita da verdade. Nos seus varios passos ¢
andamentos pode introduzir-se a falsidade, o
erro. E’ a phase propriamente da pesquisa, em
que tem larga parte o espirito, suggerindo hy-
potheses, variando experiencias, tentando,
emfim, vér claro, chegar & evidencia.

O sabio vae do real ao real. A’s vezes
uma s6 experiencia lhe basta para a conquista
definitiva; mais commumente, porém, so com
muito vagar, a custa de reiteradas experien-
cias, alcanga a méta desejada.

Entdo, consulta, a cada passo, a
natureza, interroga-a, busca devassar-lhe os
segredos. Aqui tacteia nas trevas, ali apanha
um fio conductor; projecta-se-lhe a luz; o
sabio vé, entende, desc.bre a verdade. E’ um
levantar de cortina, na bella metaphora do
professor de Tolosa (1).

Nesta intuigdo ndo hd mais lugar para o
arbitrario e o convencional.

(¢) CL Michelet Op. el ibidvm ; Fonseg ive, op. cit, p. 62.

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



O MECANISMO SCIENTIFICO. A INTUICAOQ 343

A nossa experiencia vae, assim, se orga-
nizando pouco e pouco; nossos conhecimentos,
mai- e mais, se enriquecem; nossos horizontes,
com os dias, se dilatam; alarga-se a nossa
perspectiva, d propor¢do que exploramos melhor
as coisas.

Mas, integrado no conjuncto, cada aspecto
parcial, dantes adquerido, ndo perde seu valor
proprio. Se toma um colorido novo, nio des-
apparece. Pode-se até dizer, escreve Tonque-
de (1) que em rigor se ndo metamorphoseia
noutro; porquanto continuamos a ver v que
j& viamos, ¢ a prova é que o reconhecemos.
Os conceitos articulam-se entre si, implicam-se
uns nos outros, o conhecimento differencia-se,
determina-se cada vez mais, ganha em nitidez
e precisdo, mas este progresso do espirito ndo
auctoriza, por maneira alguma, o scepticismo
dos modernos. Ndo hd uma deformagdo pro-
priamemente dita em nossa sciencia imperfeita:
Abstrahentium non est mendacium. O que ¢é in-
completo, diz Tredici (2), ndo é por isso

(1) Op. cit. p. 68.
(2) Apud Oig'ati — La Filesafia di Eurico Bergson, p+ 204+
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mesmo falso. O conceito ndo cxclic do objecto
ao qual se applica as propriedades que este
ndo exprime... Deformagdo haveria, se ca-
hissemos em engano, se tomassemos d parte
por um todo independente, se ndo disiinguis-
semos da coisa vista 0 nosso modo de co-
nhecer, ¢, por assim dizer, o posto onde nos
collocamos para olhar. Mas ndo acontece ne-
cessariamente assim. Sem nada negarmos do
que n3o vemos, pomo-nos para o conceito
como para a intuigdo num dos innumeraveis
pontos donde se pode ver o real.»

A Intuigdo — Depois de termos assignalado
as varias phases do saber humano, compre-
hendemos o papel importantissimo que a in-
tuigdo desempenha na ;conquista da sciencia.

Ella estd na base e no vertice de nossa
vida mental ; na base, porque, sem este ponto
de apoio, ndo nos seria dado proceder avanie
nas pesquisas scientificas; no vertice, porque
¢ 4 luz da reflexdo que o sabio examina todo
o seu trabalho (1). Dclla procede a infallibi-

(1) CL. . Tn Da Verit. Qu. XV, at. |
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lidade da intelligencia em seus discursos ¢ ra-
ciocinios: Cerlitudo rationis, diz. S. Thomds,
est ex infellectu.

Por esta causa ndo se admille o erro nos
primeiros principios que sao permancntes e
immutaveis, ¢ conservam a reclidio da na-
tureza (1).

Semelhantemente, ao atravessar a trama
complicada das abstracgies, em que nio at-
tinge o recal, a inteclligencia hda misiér recorrer
4 intuigdo. Desta se ale para approvar o
que ¢ verdadeiro e rejeitar o que ¢ falso, sub-
mettendo todas as suas construcgdes ao cri-
terio supremo das verdades eternas, & luz dos
primeiros principios, com que a sellou a mao
do Divino Artifice (2).

E’ interessante ver como, chegados a esta
profundeza, conforme o assignala Rabeau, os
idealistas se exprimem a respeito da reflexdo
intellectual com as mesmas palavras que S.
Thomds e os philosophos realistas.

() Cf. Roussclot, op. cit p. 75-77.
(2) CE. S. Th. De Verit. Qu. XVI, art. 11, in corp
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Brunschwig, por exemplo, que distingue
com Lachelier os trés planos da consciencia,
faz consistir a verdade ndo na reproducgao
sensivel dos objectos, onde, em vez da uni-
dade requerida, se encontra a divisio, «e
morcellemerts ; tampouco nas relagoes formaes
do pensamento discursivo, no qual impera a
multiplicidade, senio além das condigbes es-
paciaes, e temporaes, na regido superior em
que estd a fonte de luz, no «cogito», no «ich
denke», na clara visdo do intellecto, nesta re-
flexdo luminosa com que a mens se percebe
a si mesma como origem de toda a affirmagio
¢ de toda a existencia.

Tambem Santo Thomds e, com elle, a
sua Escola, exigem para a verdade logica a
reflexdo completa da mens sobre si mesma,
em virtude da qual esta conhece o scu acto
e a sua conformidade com o cbjecto.

Na medida em que a intelligencia se torna
o outro, commenta Noel, a reflexdo que recae
sobre o acto ¢ o envolve de sua luz pode
acompanhal-o, com elle pcnetrar o outro e
apanhar, ao vivo, esta penctragiio, esta com-
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munhio. ahi esti o aspecto critico do pro-
blema do conhecimento, ajunta o esclarecido
philosopho, 0 momento que sec passa acima
de toda a duvida e de toda a critica (1).

Os sentidos, ainda que exactos em repre-
sentar o objecto, ndo conhecem a verdade,
porque ndo possuem a consciencia de sua na-
tureza, ndo podem reflectir sobre si mesmos,
devido a sua organicidade.

A intelligencia, porém, que ¢ inorganica
tem o poder de voltar-se sobre seu proprio
acto e chegar até a origem da cspecie: Ex
hoc quod (anima) apprehendil suum intelligibile,
diz o Angelico, revertitur ad considerandum
suum aclum el speciem infelligibilem . .. el eius
speciei originem (2).

Donde, a par do conhecimento nocional,
abstractivo, cumpre distinguir, com S. Thomds;
o conhecimento experimental e infuilivo que a
mens possue ji do ser intelligivel, ja de sua
propria vida e do qual depende o valor da
sciencia humana.

(1) Asserto que subscrevemos nos termos acima expendidos.
(2) De Anima, art. XX,
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Com effeito, ¢ preciso primeiro que a in-
telligencia parta de uma percepgdo immediata,
de principios immoveis, doutro modo ficaria
sem comego 0 processo intellectivo, pois em
passando da potencia ao acto a intelligencia
vae lenlo e lento 4 acquisigio de seus co-
nhecimentos (1).

Nem poderia haver seguranga ou ce tcza
no que vém dos principios, acciescenta S.
Thomds, se os proprios principios ndo fossem
solidamente estabelecidos. E dahi ¢, prosegue
o Santo Doutor, que todas as coisas se re-
duzem a um primeiro immovel ; esta ¢ tambem
a razdo porque todo o conhecimento especi-
fico deriva de algum conhecimento certissimo,
acerca do qual ndo é possivel immiscuir-se o
crro, como é o conhecimento dos primeiros
principios universaes.

Estes, diz noutra parte o Santo Doutor,

(1) Liberatore, Op. cit. . 1 p, 133, J.a raison ne se meut

et ne s’éclaire qu,en s’appuyant sur V'immobilité lumineuse de ses

incipes; ela V’encontre de la tbeorie bergsonnivane qui place

f’e mouvement dans l'intuilion et le statique dans lc discours,

saint Thomas explique comment le mouvemnent procéde toujouts
de I’'mmubilite.~ Michelet, op. cit, ibldcm,
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sao conhecidos naturalmente.  Banham-.¢ na
luz  desta intuicdv concreta em que a alma
percebe o ser ¢ as leis do ser.

Em segundo lugar, para se nao perder ao
longo de suas lucubragdes, soccorre-se a mens
da refiexdo, revendo, uma por uma, as phases
do processo intellectual, até chegar i tranquii-
lidade absoluta, & posse do ser, {4 conquista
definitiva do verdadeiro.

Deante deste testemunho irrefragavel da
consciencia, do verediclo formal da mens,
conscia de scus actos, nao subsistein as sup-
posigdes de Lachelier ¢ dos idealistas, bem
como de alguns cscolasticos modernos que se
recusam a admittir que a alma tenha a infui-
¢ao do real.
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Resta-nos reunir numa synthese viva os
principios fecundos da philosophia thomista.

Aristoteles, como o assignala Sdo Boa-
ventura, era todo voltado para a terra. Seu
systema ¢ uma interpretagiio natural das coisas
e, como tal, apparece independente e separado
de Deus. Assim, em toda sua carreira, o ve-
mos inimigo intransigente das idéas e¢ das
causas exemplares:execratur ideas Platonis (1).

Mais bem avisado que seu Mestre, o
Doutor de Aquino, orienta-se para o alto ¢
abraga a profunda e sublime doutrina de Pla-
tdo, devidamente assimilada e corrigida pclo
genio de Agostinho.

(1) CF. O:lson - La Phil sophie de  Saint  Lonavenlure
cap I0E I
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As coisas agora siio vislas por um prisma
differente.

O universo creado descobre-nos, por toda
a parte, os signaes de planos scguidos.

Os seres ndo sdo méros agglomerados de
materia, montio de eclementos, sem unidade
alguma, mas edificios bem travados que cn-
tregam ao sabio as leis que os regem.

Tudo se move «no amplo seio da natu-
reza» : tudo se gera ¢ corrompe ¢, através da
mutagdo universal, sc nos depara a hicrarchia
das essencias immutaveis, dos sujeitos que
ficam os mesmos, dos seres permanentes ¢
estaveis.

Do mais simples a0 mais complicado, do
infinitamente pequeno a0 homem, que assoma
qual «horizonte entre dois mundos,» tudo sc
encadeia; as series continuam-se numa grada-
¢ao admiravel: supremum inferius, diz Dionisio,
attingit infimum superius.

Todo o mundo corporal ¢ um systema
perfeito de meios adaptados a fins. Na es-
tructura intima dos seres, na delicadeza das
partes, na varicdade dos elementos sobresae
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um intuito, um proposito danteman  estabe-
lecido.

Assim, por tris da nalueza  visivel, se
mostra o supremo  Ordenador  do - Universo,
Deus reluz nas creaturas, qne todas . ao copias
e como effigies das idéas du Divino  Artifice,
segundo a palavra subline do Lvangcelista:
Omnia per ipsum facta sunf. Tudo foi creado
pelo Verbo.

Deus, diz Santo Thomis, nada iz senio
por um conceito de sua intelligencia.

Este ¢ o centro da phitosophia christa,
do thomismo puro. Sao Thomds, diz Gardeil,
nao rejeita a doutrina das causas  exemplares
perfilhada por Agostinho « &, Boaventura,
apenas o Doutor Angelico soube ser mais
completo, mais universal, mais verdadeiro, re-
gularizando numa metaphysica do ser ¢ das
causas as analyses psychologicas  do  grande
bispo de Hyppona (1).

(1) L'augustinisme et Ie thomisme  différent au point de
vue de I'Univers créé, en ceci que saint Augustin_aprés Platon,
attribue la production des choses i leur /mnlupallnn aux idées
divines, tandis que nmt Thomis. inspirant d’Aristole, et pous-
sant sa doctrine jusqu’ i ses dernicres conséquences logiques P'atiri-
bue immediatement i la causalité divine efficiente. Gardeil. Op.
cit., vol. Il pag. 329.
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Toda a philosophia de Thomds de aquine
suppoe a theoria da participagdo do ser.

Assenta sobre a  distincgdo entre a po-
tenicia e o acto. So Deus, o Ser por si, 0 Bem,
a Verdade subsistente ¢ acto puro; todas as
mais creaturas tém o ser por participagdo. e
sorte que o universo cready ¢ uma imitagdo
da essencia divina. As perfeigdes do Creador
reflectem na sua obra.

E, como esta possic todos os  graus de
perfeicdo, podemos levantar-n s até os Anjos,
as formas puras em que transparece melhor
wosemelhanga diving (1),

Desde que  rellictamos  wm pouco,  para

logo percebemos a harmouia superior que re-
sulta desta varicdade de exemplares ¢ modelos
mdo o3 quaes tudo foi realizado e que
tém vida immortal no mesmo Verbo: Quod
Juctwn est, assim leram alguns Padres, i ipso

vita cral.
O sabio artifice, diz magistralmente o An-
gelico, nao attende, va disposi¢ao das parles,

{0000 Siares Luispe Aol Liist W30

https://alexandriacatolica.blogspot.com.br



FPILAOO e

ao bem desta ou daquella apenas, sendo a0
bem do todo... Por isso observaes que o ar-
chitecto ndo faz igualmenle preciosas todas as
partes da casa, mas umas, mais, outras me-
nos, segundo convém ao seu fim, que ¢ a boa
disposigiio do edificio. Nio e outro m. do
passa no corpo do animai, c¢m que fodas as
partes estdo longe de possuir o caridade do
olho, porque redundaria ¢m imperfeicio; para
que elle viesse a perfeito, foi de  mistér que
entrasse diversidade nas partcs

Semelhantemente, conchie Santo Thomas,
Deus, na sua sabedoria, nem f{udo produziu
igual, por que niio fosse o munda imperfeilo,
sem aquella variedade de clementos e a gra-
dac@o dos seres, sem os thesoiros de forga,
de energia ¢ virtudes que brilham em toda
sua obra,

De feifo, ao cabo de tudo, este mundo
sublime ndo se conhece; conhece-o, porén, 0
homem a que elle ¢ ordenado e que delle
dispde para os fins supremos do espirito. E’
um canico apenas e que fragil que ndo ¢ mas
€ um canigo pensante.

A profunda sentenca de Pascal caracteriza
a grandeza do homem; eclle tem a primazia
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entre todas as crcaturas; ¢ a chave da abo-
bada do universo material; conhece o real
abaixo de si e tende por sua natureza para o
absoluto que planeia em cima. Dir-se-ia «um
Deus cahido que se lembra dos céos.»

Em scu espirito a.ha-se estampada, como

em nenhum outro, a imagem de seu Auctor.
' Comprehende-se como  Santo  Agostinho
tenha feito da mens o objecto de suas medi-
tagdes. Elle via na alma um retrato desta na-
tureza que sobrepuja a toda a inteliigencia,
um modelo da cterna Belleza, um reflexo da
Verdade infinita.

Apanhada ao vivo esta imagem qac. em-
bora imperfeita, € representativa de  seu ob-
jecty, resalta, de prompto, que a aima pode
subir para esta soberana e alissima essencia,
tem radicada no amago a tendencia para o
Absoluto, o lufinito, de quem clla é seme-
Ihanga, imagem: ¢, em summa, capaz de co-
nhecer a Deus. Acha-se, expoe luminosamente
Gardeil, nzm estado de ascencio innata: gradus
ad superna, diria Santo Agostinho, ¢ o pocta:

Os homini sublime dedit;  caelumque (ueri

Jus:
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Também S. Thomds reconhece que a
alma tém este conhecimento implicito de  Deus
Todos os seres cognoscentes, diz, conhecem im-
plicitamente a Deus em cada objecto conhecido,
Pois, assim como nada participa da razao de
appetecivel sendo pela semelhanca da primeira
bondade, assim nada ¢ cognoscivel seniio pela
semclhanga da primeira verdade.

Ao contacto com o mmmdo cxterior, a
idéa de Deus de confusa ¢ indeterminada pasan
a explicita. A intelligencia, que a principio era
«taboa rasa», comeca de organizar sua vida

mental; adquire a idéa de ser @ qual se ajun-
fam as owmras nogdes primeiras ¢, conhecendo
pela reflexdao a sua confingencia nativa, chega
at¢ a «Causa das causas-, a Cansa que ¢
plenitude e sufficiencia ¢ da qual tudo pro-
cede, at¢ o Fim supremo, ao qual todos os
seres tendem, a Bondade soberana  que lodas
as creaturas appetecem (1).

(1) Na philosophia de S Ddaventu, a idéa de Deus
acha-se contida na alma virtuzlmente. como em gernie que entra
de desenvolver-se apenas excilada da expericucia ; scgnndo S,
Thomds a0 eavés parcce que é por uma inlerencia rapida que
ella se explicita. Cf. Gilson, Op. cif. ¢ 1l p. 119 ¢ segs. I,
Descoqs, Arch. De Philos. vol. V, ¢ 1. app. .
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(O bom senso  da humanidade ndo faz
sendo confirmar os postulados e assertos da
philosophia perenne. O homem ¢, de certo, um
animal religioso, como o disse um dos profes-
sores da Sorbena. Ainda no seio  dos povos
mais degradados se encontra a idéa de Deus,
o culto do Ser Supremo (1).

E um dos mais radicaes pensadores mo-
dernos niio trepidou em confessar que «a idéa de
Deus nascen na humanidade ¢ della é insepa-
ravel. O atheismo, ajuntou, ndo foi em tempo
algum ¢ ndo pode ser senao verbal (2).»

[ste conhecimento ¢, sim, imperfeito, de-
ficiente, ndo  podemos conhecer a Deus por
especie propria, sendo  por  analogia, porque
eslii infinitamente acima de toda a intelligencia
creada.

Mas dahi se ndo pode inferir que a in-
telligencia humana ndo possta o conhecimento,
ainluic

A lei da continuidade, segundo a qual o

o do real.

(1) Ci. A Religido e v Progresso Sweial, do auctor, c. V
(22 Paite) p. 209 ¢ seps.
(2) Salomon Reinach. Ce que je sais de Diew p. 140.
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supremo grau do inferior deve attingir o in-
fimo grau do superior, exige que o conheci-
mento lnunano, em sua forma elevada ¢ nobi-
lissima, se approxime o mais possivel do co-
nhecimento do mais baixo dos anjos (1).

E’ para seu melhor bem, para a perfeigiio
de sua vida propria que ella ¢ unida ao corpo.
Se para ugir, pua pensar ¢ querer, precisa
do auxilio do corpo, fica, nio obstante inde-
pendente em face das  forgas muateriaes que
eJda rege e domina, por onde se mostra capaz
de ser clevada @ um reino  superior, o reino
do Espirito Divino, sc¢ assim o approuver a
Deus (2).

Seu conliecimento niio ¢ {ampouco  pura-
mente nocional e discursivo. Partilha com os
anjos o poder de attingir o real; nos objectos
materiaes percebe a  quiddidade, ¢ nesta re-
flexio concreta, em que se colhe a si mesma,
chega a cvidencia do ser, do real, do absolulo.

(1) I faul bien que la plus hanle connaissance natnrelle de
Iintelligence humaine teade, comme une courbe vers son asymp-
10te, vers la science du plus humble des angess Maruain, Ke-
flexions sur I'Intelligence, pag. 103.

(2) Cf Gardeil, op. cit. p. 8.
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(s primeiro principios que sdo os germes
das scicncias enxerga-os 4 luz do intellecto
agente que é uma participagdo da Luz Divina
e da Verdade cterna. E ¢é isso o que aucto-
riza a unificagdo do saber no proprio seio do
thomismo, jd se entende, ndo no sentido de
Kant ou com as vistas acanhadas de Augusto
Comre.

Blondel falla-nos algures no conhecimento
affectuose, no conhecimento por amor; fal-o,
porém, para deprimir a forca da intelligencia,
o valor da abstracgdo e da intuicdo.

Mas, dentro mesmo da philosophia tho-
mista, hd lugar para o conhecimenio per ac-
fionem, per amorem. Santo Thomds concede
uma larga parte 4 vontade, ainda para a con-
secugdo da verdade que convém propriamente
ao intellecto.

Lma philosophia da vida, como a de
Oli¢-Laprune, nao desmentc em nada os prin-
cipios fundamentaes do thomismo. E Pascal, o
grande Pascal, com sua apologetica do sen-
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timento, esti bem longe de se¢ oppor a S,
Thomas.

As paixdes confortam a  vonlade, robus-
tecem as potencias. E’ s2bido que a idéa pura,
quer dizer, alhcada de toda a imagem, de todo
o sentimento, quase que nao tém  cfficacia al-
guma. S. Thomis ndo desconhecen o caracler
cinesthesico da imagem, o valor motor da idéa.

Os habitos ¢ as virtudes sdo, niao hi
negar, condigoes indispensaveis para o plenn
exito da intelligencia; clles dao a facilidade,
a inclinagdo da potencia para o scu  cbjecto.

Por uma cespecic de spmpathia, de syn-
these infelligente, o sabio vae  promptanienie
a scu objecto, tem um taclo especial para
atinar com a solugao do problema, para de-
terminar o que melhor convém nos casos par-
ticulares.

Os habitos ¢ as virudes  condensam,
fixam, coordenam os couliccimentos adquiridos
apparelham a intelligencia ¢ a vontade, dis-
poem-nas para bem agir. Isto sc observa par-
ticularmente no que toca aos singulares ¢ ds
sciencias maraes. Esta, a csphera  propria da
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accdo. Aqui se faz sentir lola a mflucncm do
juizo .or instincto de virtude (1).

O argumento moral, c¢sse, a saber, que
explora a tendencia innata da alma para o
bem, para a beatitude, ndo no proscreve o
thomismo, contanto que se salvaguardemn os
aireitos inviolaveis da intelligencia.

Destarte a philosophia thomista, que dista
um abysmo do cartesianismo, admitte a acgao,
de envolta com a intelligencia, reconhece com
os modernos a fo.ca da idéa, da determinagio
que exerce papel importante no  automatismo
psychologice, ¢ pondo o livre arbitrio no
homem, attribuindo-lhe uma liberdade relativa,
mas verdadeira, dd, entretanto, a supremacia
G intelligencia no que  diz respeito & cou-
quista da verdade,

Estatiie o supremo dominio de Deus,
Acto Puro, sobre todo o universo creado.
Tudo vém da Causa primeira, twdo converge
iguahmente  para Deus, Verdade increada e
Bem soberano, fim ultimo de toda a creagdo.

(1) Cf Rousseiot, Up. cit., pags. 212 e segs.; Maritain, op.
cit. po 112 ¢ s s¢ 1m0 priawciro a bella pagina sobre a
psychologiu -1 e da virtude.,
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ERRATA

Pag. 109 linha 19: B vez de Sceptismo, Ieia-sr: Sce-

pticismo.
ag. 184 Imha 9: Cm vez de Comprensio, leia-se: Com-
preh:nsio.

Pag 84 linha 20 : Fm vez de Cnlende, lcia-sc: KEslende

ag. 206 linha 12: Em vez de Panlenleiam:-nos  ):ia-se:
P..lentciam-nos,

Pag. 277 linha 9: Em vez de Notar a que. Ieia-se: Nolar
que, Escaparam ainda alguns crros de graphia, comn sejam : cahos,
accaso, affaslar, em vcz de chdos acaso, alastar. Os  acmais o
Icitor  facilmente corrigird

A conslrucgio cm que anparecz 0 verba rogar com duplo
accnsalivo, a paginas 92 cncontra fundamento na  historia da
hingua ¢ 1ém a chancella de Vieira, Nio vemos razin para con-
denmada.
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